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ONSOZ YERINE,

Prof. Dr. thsan Fazlioglu'nun "bilgi kendine kayitsiz kalan kisileri ve toplumlari
affetmez” nasihatini dikkate alarak, bilgiye ve bilginlerimize kayitsiz kalmama adina
fazlioglu.blogspot.com adresinde samimi bir ¢alisma baslatilmistir. Bu platform iizerinden
Prof. Dr. Thsan Fazlioglu’nun vermis oldugu konferanslar, seminetler, dersler, katildig1 radyo
ve TV programlari, gazete ve dergilerdeki roportajlart ve yazilari ile hocamiz hakkinda basina
yanstyan diger konular hakkinda bilgi paylasimi ve degerlendirmelere yer verilmesi

amaclanmaktadir.

Bu kapsamda, Prof. Dr. Ihsan Fazlioglu hocamizin sahsina yoneltilen sorulara vermis
oldugu yanitlardan olusan ve ¢esitli platformlarda yayimlanan réportajlarindan bir kismini
istifadenize sunuyorum. Bu roportajlarin gergceklesmesi ve yayimlanmasinda katkisi olan kisi
ve kurumlara tesekkiirii bir borg bilirim.

Birbirinden degerli sorulara yanit veren ve “pyanlislarimiza agit yakmaktan dogrulart
insa edemiyoruz.” diyerek mevcut durumu gozler 6niine seren Prof. Dr. fhsan Fazlioglu,
“Kisaca, sikdyeti birak, calismaya bak...” diyerek izlenilmesi gereken yolun tarifini yapiyor
ve su li¢ onemli hususa dikkat cekiyor: “Ne oldugunuzu temsil edemez iseniz ne
olmadiginizi anlatmak zorunda kalirsiniz. Bu bir! Politik sorunlar sadece ilmi, estetik ya da
felsefi cabalarla ve iiriinlerle ¢oziilmez, coziilemez... Bu da iki! Uciinciisii ise uyuyan
insani uyandirmak kolaydir; ancak uyuma numarasi yapan insant uyandiramazsiniz.”

Bu degerli roportajlarin yararli olmasini diler, hocamiza dair elinizde bulunan benzeri
dokiimanlar1 tarafimizla paylasmanizi rica ederim.

Muhammet NEGIZ
mnergiz@live.com
05.09.2019
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PROF. DR. IHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-I: "Ne Hintli bilgeler gibi sadece "kendini', ne de
Iskender gibi yalnizca 'diinya'yi fethetmek...”

- - v R~ . : , -
Prof. Dr. Ihsan Fazlioglu: "Ne Hintli bilgeler gibi sadece 'kendini’,
ne de iskender gibi yalnizca 'diinya'yi fethetmek..."

Prof. Dr. Thsan Fazhoglu ile gerceklestirilen Arka Kapak dergisi roportajim
iktibas ettik'. ''Ne Hintli bilgeler gibi sadece 'kendini', ne de Iskender gibi yalnizca
'diinya'yi1 fethetmek..." diyen Prof. Fazloglu'ndan ustaca hazirlannug sorulara ufuk agici
cevaplar...

Calismalarinm  Islam Bilim Felsefesi tarihi ve matematik tarihi iizerine
yogunlastiran Prof. Dr. Thsan Fazhoglu, Papersense Yaymlar’ndan c¢ikan Derin Yap,
Kendini Bulmak, Kendini Aramak, Fuzuli Ne Demek Istedi?, Kayip Halka, Akilli Tiirk
Makul Tarih, Séziin Esiginde ve Sorularin Pesinde kitaplariyla, ayaga kalkmak isteyen
Tiirkiye’ye yeni bir dil insas1 6neriyor. “Kendini Aramak” isimli kitabinda; din, felsefe,
bilim ve sanat insammmin anlam arayisim sorgulayan Fazhoglu, “Diisiinmek yolda

! Réportaj: Yunus Emre Tozal, M. Ali Caliskan, Ekrem Sakar
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olmaktir” ilkesiyle yola c¢ikariyor bizleri. Kendisiyle bizi biz yapan degerlerimizi
konustuk.

Gecmiste insanlara yol ve yon gosterenler filozoflar, alimler, sanat¢ilar veya din
alimleriydi. Mesgul olduklar: seylere binaen farkh bir konumlar: vardi. Simdi bunlarin
hi¢cbiri olmayan ama ‘aydin’ olan tipler var. Bugiin aydin dedigimiz kisiler, kanaat
onderligi yapmak ayricahigim nereden ahyorlar? Yasadigimiz cagda aydini nasil

tammmlayacagiz?

Sorunuzda kullandiginiz ‘ge¢miste’ sozciigli yanit1 da i¢inde tasiyor. Kisaca toplumsal
orgiitlenmenin tarihsel gelisimi o toplum igindeki bilginin iiretimi, iireten kisinin kimligi,
tireten kurumlar, denetlenmesi, yayilmasi, vb... Ancak tiim bu harici etmenler yaninda en
merkezde bulunan bilginin amaci... Kadim kiiltiirlerde tiim farkliliklara karsin amag¢ hep
disarida, ufukta bir yerlerdeydi; icerigi kiiltiirden kiiltiire degisse de kisaca buna ‘hakikat
arayist’ diyebilirsiniz. Bunun ayrintilarini konugmak siiphesiz bu sdylesinin sinirlarini asar.
Ancak, modern bilgi, 6zellikle Fransa’daki aydinlanma hareketinden sonra ‘politize’ olmus ve
sanayi devrimiyle birlikte, Marx’in deyisiyle, icerigi ne olursa olsun ‘emperyal bir form’
kazanmistir. Bu sekildeki bir bilgiyi de ‘aydin’ denilen kisi iretir, tasir ve kullanir ki,
giiciiniin siurlarini ve etkisini de temsil ettigi politik gii¢ belirler. Bu ¢er¢evede aydin, hakim
politik giiciin bilgiye iliskin manipiilatif bir temsilcisidir, bir rahibidir. A¢iktir ki aydin birinci
dereceden bilgi iiretmez; bu bilgiyi yine giiniimiizde de filozof, bilgin, sanatkar ve din
bilginleri iiretiyor; ancak bu bilgi tiirlerinin hakim politik giic adina yorum ve kullanimini

aydin istleniyor; bu nedenle aydin, modern sarayin bir palyagosudur; sarlatanidir. Bu konuda,
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Papersense Yaymlari’ndan ¢ikan Sorularin Peginde adli kitabimizdaki bir sdyleside de
dedigimiz gibi, aydin “diisiinen degil, vazifesini yapan; bir fikre sahip olan degil bir fikri
savunan kisidir. [s. 194]”

Ozeti sudur, aydin, uluslararas1 giicler ya da onlarin temsilcisi olan ulus devletlerin,
filozoflarin, bilginlerin, sanatkarlarin ve din bilginlerinin tirettigi bilgiyi manipiile eden politik

bir fonksiyonudur; degeri ve etkisi de bu fonksiyonun giicliyle ve basarisiyla dogru orantilidir.

Cumhuriyet donemi aydin tipinin en biiyiik sorununun dogu-bati1 arasinda
kalmak oldugu soyleniyor. Peyami Safa’dan Halit Ziya Usakligil’e, Omer Seyfettin’den
Tanpmar’a bircok yazarimiz, hikiye ve romanlarinda bu arada kalmishgi konu
edindiler. Gergekten bir arada kalmishk var mdir? Varsa bu aydinlara mm 6zgiidiir?
Arada kalmamak icin taraf secmek ya da terkibe gitmek gibi bir yontem mi

uygulanmahdir?

Kadim bir ilkedir: “Gii¢, kendini buyurur.” Bu buyruk, amir olmak zorunda degildir;
‘taklit’ ile de itaat edilir ¢linkii taklit, bilincin eslik etmedigi bir itaat tiridir. Tarihe
bakildiginda bu tespitin ¢ok az istisnasi oldugu goriiliir; ¢ilinkii bunun i¢in ¢ok ama ¢ok giiglii
bir iradeye sahip olunmasi1 gerekir. Buradaki giicli sadece askeri-siyasi gii¢ olarak gérmemek
gerekir; bundan daha 6nemlisi ‘agiklama’, ‘¢coziimleme’ ve ‘anlama/anlamlandirma’ giicline
sahip kiiltiirel modeller, semalardir. Elbette askeri-siyasi giiciin eslik ettigi kiiltiirel modellerin
etkisi daha siddetli ve siirekli olur... Romalilarin Yunanlilar1 ya da Hunlarin, Romalilar: taklit
etmesi. Hiristiyan Avrupa’nin islim’a ya da Osmanli miinevverlerinin ve Cumbhuriyet
aydinlarinin Bati’ya Oykiinmesi... Burada pargali degil de biitiinciil bakmakta fayda var.
Bilginin toplumsal bir oryantasyonu s6z konusudur ¢iinkii... O kadar ki, kendi kurumlarini,
degerlerini tretir hatta kendi bile bir deger héline gelir. O acidan bilgideki basitge bir
degisiklik ilk bakista anlasilmazsa da kiiltirde pek ¢ok kilcal damar1 rahatsiz eder. Fazla
ayrintitya girmeye gerek yok “Say1 nedir?” sorusuna verilecek farkli bir yanit bile, top yekun
bilginin toplumsal oryantasyonunda yeninden bir diizenlemeyi gerektirir. Buna verilecek
temsil giicii en yiiksek 6rnek Yunani sayr tanimi yerine Tirkistdni sayr taniminin ikame
edilmesiyle hem bununla hem de bu konuyla ilgili diger yapilarda pek c¢ok kabuliin aciga
diismesidir.

Imdi, Osmanli miinevveri ve Cumhuriyet aydini gegmisten miras aldig1 agiklama,
¢oziimleme ve anlama/anlamlandirma semalarinin, modellerinin yetersizligini, tarih boyunca
iliskide oldugu Bati-Avrupa kiiltlirlinde yeni iiretilmis modeller ve semalar ile mukayese
edince gordii; 6zellikle bu modellerin askeri-siyasi etkilerini siddetli bir bigcimde hissetti, hatta

bir beka sorunu ile karsilasti; beka-i devlet ve beka-i millet...
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Tiim bu gelismeler son derece insanidir... Hem semalarin yetersizligini goriip eskileri
tamamen terk edip yeni semalar1 bir an evvel ithal etmek isteyenler; hem bir siire¢ i¢inde
gecmeyi diisiinenler; hem kendi kiiltiirel degerlerini dikkate alip yeni yerli sema iiretmek
isteyenler; hem de hi¢ bir sey yokmus gibi eski aciklama, ¢oziimleme ve anlama semalari
icinde yasamini siirdiirmek isteyenler... Ve elbette tiim bu istekler arasindaki elestiriler,
miizakereler hatta catigmalar... Gayet dogal ve beseri bir durumdan bahsediyoruz. Elbette bu
ge¢miste hem ulasim hem iletisim hem de beseri ve toplumsal bilimlerdeki yetersizlikler
nedeniyle daha sert ve acimasizdi; ancak gliniimiizde varli§i devam etmekle birlikte daha

yumusak bir sekil aldi; gelecekte, inantyorum ki, daha da yumusayacaktir.

Bu ¢erceveden bakildiginda ‘kadim’ ile ‘cedid’ arasindaki catigma, ‘arada kalma’ son
donem yazarlari ile baglamadi bizde... Tarihsel 6rneklere bogmak istemem ama Abbas Vesim
Efendi’nin XVIIIL. yiizyilin basinda kaleme aldigi Dustru’l-Vesim fi tibbi’l-cedid ve’l-
kadim adli eserinde bu ‘arada kalmislig1’ goreceginiz gibi, eserinde adindan anlasilacagi lizere
bir formiil tespit etme ugrasisi bile var; cilinkii ‘dustir’, ilke, usil, yontem ve ayrica formiil
anlamina gelir; modern Arapga’da da ‘anayasa’ anlaminda kullanilir... Dedigim gibi 6zellikle
tasviri, tibbl ve giderayak nazari bilimler ile ilgili pek ¢ok drnek vermek miimkiindiir bunun
icin... Daha Once de ifade ettigim gibi bizde ‘yenilesme’ arayis1 zannedildigi gibi askeri-
siyasi olmaktan ¢ok daha 6nce zihni-ilmidir ve XVI. ylizyilin sonundan itibaren baglar, X VIII.
yiizyilda dizgeli bir arayisa doner. Bu nedenle bahsettiginiz adlarin arada kalmisliklar
simdiye degin dile getirdigimiz siirecin bir devamidir ve gayet dogaldir. ‘Fark’ yaratan bu
arayisin ‘kim i¢in’ ve ‘ne i¢in’ oldugudur. Bu iki sorunun yaniti makbul ise yani tesebbiisler
milletin tarihi tecriibesine eklemlenebiliyorsa bu arayistaki tim elestiriler, miizakereler,
catigmalar vb... o toplum i¢in bir sihhat alametidir. Korkmaya gerek yok... Baska bir deyisle,
soru sormaya, elestirmeye, miizdkereye, miinakasaya, hatta catigmaya, kisaca arayisa

devam... Oziimiize uygun her arays, bizi daha da 6zgiirlestirecektir.

Modern anlamda kitabin toplumsal ve siyasi hayatinizdaki yeri ile klasik
medeniyetlerde kitabin fonksiyonu acisindan farklara bakarsak nasil bir resim ¢izmek
gerekir. Ote yandan Islam diisiincesinde kitap farkh olarak nereye tasindi, nasil yeni
anlamlar yiiklendi?

Yazi, yaz1 malzemesi, kagit ve kitap... Her biri ayr1 bir
alem... Fazla uzatmadan tiim bunlar bir araya getirip
bugiinkii anlamiyla ‘kitdb’1 var-eden IslAm medeniyetidir.
Buna ek olarak Akdeniz felsefe-bilim mirasin1 da kitaba
doken, kitaplastiran yine Islam’dir. Dinleri bile ‘ehl-i kitab’
ve ehl-i kitab olmayan seklinde boliimleyen bir medeniyet.
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Daha da 6tesi, Evren’i ‘tekvini’ yani yaratilmis; Kur’an-i Kerim’i ‘tenzili’ yani indirilmis;
beseri telifi ise “tedvini” yani yazilmis ‘kitdb’ olarak goren bir bakis-acisi... Kadim
kiltlirlerde kitap, bilgidir, sanattir, gilictliir, hatta ibadettir. Yazma formatindaki kitabi
yaygilastiran, toplumsallastiran Dogu’da medreseler, Bati’da ise tiniversitelerdir. Matbaa ile
bu toplumsallasmanin derecesi artar; modern ve ¢agdas ulasim ve iletisim Orgiisii ise kitabi
kiiresel bir deger kilar; ama ayni1 zamanda emperyalizmin ve kapitalizmin bir araci... Sahsi
kanaatim basili kitab da yazma kitabin kaderine mahkim yani sadece arastirmacilarin
inceleyecegi kiitiiphanelerde misafir olmak... Sayisal teknolojiye dayali ‘e-kitab’ gelecegin
‘kitdbr’... Daha da otede neler olacak simdilik meg¢hdl... Vurgulamakta yarar var: Modern
donemde kitap artik ticari bir meta; elbette her zaman dyleydi; biliyoruz ki, islam diinyasinda
kitabin tesekkiil siirecinde piyasanin, 6zellikle varraklarin 6zel bir yeri var; Cahiz bunlardan
bahseder. Ancak giiniimiizde tam anlamiyla kapitalist dizgenin diimen suyunda... Oncelikler
piyasa tarafindan belirleniyor; kendi glindemini kendi belirleyen 6z(ii)giir insanlar gittikce
azaliyor. Bu nedenle kitap fetisizmine hayir! Baska bir deyisle “kitap okumak™ bir eylem
olarak tek basina bir anlam ifade etmez; dnemli olan soru kildiginiz bir konuyu arastirir “-
iken’ o soruya yanit olabilecek okumalar1 yapmak... Bu yiizden ‘hizli okuma kurslar1’ insan
akliyla dalga gegmektir; insan aklini hafife almaktir... Denilenler kitabi, kiitiiphaneyi ve bilgi
dolagimini1 yok-saymaz; ancak bilgiyi atlayarak sirf kitabir da merkeze almaz. Once okumak,
sonra kitap kisaca... Okuyor isek kitaba sahip oluruz, olmaliyiz; ben simdiye degin kitap

sahibi oldugu i¢in okuyan1 gormedim; en fazla kitap koleksiyoncusu oluyorlar...

Teshis ettiginiz “kendimizi bagkasina etkimiz oraninda tamimlama” hastahigindan
kurtulmak istiyoruz ama bir yandan da baskasimn kendimiz hakkinda ne dedigini
kulak ardr edemiyoruz. Tiirk ve Islim imaji, Avrupa’da “sorunlu” gibi algilatilmaya
calisihyor. Ozellikle Charlie Hebdo dergisinde baslayan olaylardan sonra Avrupa’da
Islim dinini yasamak isteyenlere karsi bir algi operasyonu yiiriitiiliiyor. Islim’in
bombali eylemlerle toplumlar1 felakete siiriiklemeyen, kimsenin hakkim kimseye
yedirtmeyen, dini ne olursa olsun mazlumun yanminda duran hakiki yiizii pek
gosterilmiyor. Islam esittir terér gibi bir algi dayatihyor. Bu noktada gelenegimizi de
unutmadan, ¢éziim olarak neler yapilabilir? Isin edebiyat, felsefe ve sanat alaninda
yapilabilecekleri hakkinda neler séyleyebilirsiniz?

Ne oldugunuzu temsil edemez iseniz ne olmadiginizi anlatmak zorunda kalirsiniz. Bu
bir! Politik sorunlar sadece ilmi, estetik ya da felsefi gabalarla ve iirlinlerle ¢oziilmez,
¢oziilemez... Bu da iki! Ugiinciisii ise uyuyan insan1 uyandirmak kolaydir; ancak uyuma
numarasi yapan insant uyandiramazsiniz. Bosuna ugrasmayalim! Avrupa, Bati artik ne

derseniz deyiniz bunu bilerek yapiyor; bunlarin hepsi numara, hem de pis bir politik
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numara... Bu nedenle, teslimiyet disinda, hi¢ bir yanitiniz, ne kadar dogru ve ikna edici olursa
olsun dikkate alinmayacaktir; ¢iinkii kimse bu alginin tashih edilmesini istemiyor. Neden?
Zira bu alginin devam etmesinden hem askeri-iktisddi operasyonlar1 i¢in mesriaiyet
devsiriyorlar hem de kimlik... Bati artik varligimmi siirdiirebilmek ic¢in kendi kalitesini
artiramadigindan, varligin1 baskalariin yokluguna bagliyor. Unutmayalim ki bu sorunlar, tam
tersine onlar1 bilmeye ve anlamaya basladigimizda bosandirildi; ¢iinkii bilen ve anlayana
“host” diyemezsiniz; oturup konusmaniz, miizakere etmeniz gerekir; onlar konusmak ve

miizakere etmek ve dahi anlagmak istemiyorlar...

Acik¢a  sdyliiyorum, “Islamophobia” terimini  bilerek “Islim  korkusu” olarak
ceviren herkes haindir. Neyin korkusu? Bu terim “Islam diismanligi” demektir ve bilerek
tiretilmistir... Bat1 zihniyeti sunu iyi bilir: Bir yerde varliga gelmek var ise, bagka bir yerde
yokluga gitmek vardir; bir yerde mutluluk var ise, baska bir yerde de mutsuzluk olmalidir;
yani tiim bu kavramlar simetrik ¢alisir. Simetri dengeyi yaratir. Kaba mekanik pozitivizmin

sonucudur bu...

Ne yapilabilire gelince gayet kolay “Anlasmak ve anlasilmak icin aym dili
konusmak gerekir.” O kadar! Tiim diinyay1 kana bulayip, milyonlarca insan1 hem de zevkle
oldiiriip, sonra da gecip baskalarina “katil, barbar” demek 6zel bir yetenek ister; tiim ahlaki
degerlerin manipiilatif oldugu bir yetenek... Bakiniz Bati, Attilla’ya barbar der; yikici der;
yok edici der... Ama Galya’da bir milyon Kelti (insan diyebilir miyiz?) 6ldiiren, bir milyon
Kelti de kolelestiren Julius Caesar’a “Yiice Sezar” der. Yeri gelmisken hemen sdyleyeyim
Attilla sanildig1 gibi hig¢ bir agidan ¢agini asan biiyiik bir adam degildir; ayrica dyle ¢aginin
ruhunun Otesinde bir zalim, bir kan dokiicii de degildir; hatta bu konularda cagdaslar1 ne
Vandallarin ne Ostrogotlarin ne de Vizigotlarin eline bile su dokemez. Oyleyse Attilla, Bati
icin neden onemlidir? Ciinkii V. yilizyilda Hiristiyanligt Avrupada tahkim etmek icin bir
korkutucu sembole ihtiyag vardi; Incil’deki bir terime nispetle “Tanri’min Kkirbacr”na...
Gelelim “kendimizi baskasina etkimiz oraminda tammmlama” sorununa... Bu sorunun
nedeni zaten kendimiz olamamiz; dahasi bir kendilik-bilincine sahip bulunmamiz. Bir biitiin
olarak “tarihi tecriibemizi” degil de “baskalarma etkimizi” esas alirsak hasil olacak zaten
“kendimiz” degil, baskasi nezdinde itibar goéren tarafimiz/taraflarimizdir. Son olarak,
“kendimiz” degilsek, bir kendilik bilincine sahip degilsek ilkece baskasini da, otekini de
tanimlayamayiz. Diirlist olalim, biz zaten kendimiz degiliz... Elestirdigimiz Bat1 ile biraz
demir ve miknatis gibiyiz. Nietsczhe’nin Zerdiist Boyle Buyurdu’da dedigi gibi: “Ey
miknatis senden nicin nefret ediyorum biliyor musun? Ciinkii beni kendine

cekiyorsun...”
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Siyasi konularin dehlizlerinden ¢ikip biraz da tarihe, diisiinceye, Kkiiltiire
yonelirsek... Su soruyla baslamak istiyorum: Vaktizamaninda séylenmis “etrak-ibi-
idrak” tabirini hakh veya haksiz bir tespit olarak mi yoksa bir 6zelestiri olarak m kabul
etmeliyiz?

Sozciiklerin  sozlikk anlamlar1 yaninda kavramlarmi/mefhiimlarimi dikkate alarak
diistinmeliyiz. Kavramlarim1 yani neyi kavradiklarini; ag gibi yani, ¢ektiginizde iginde ne
kaliyor. Bu igerik de baglamda bulunur. Baglami dikkate aldiginizda, medeni diinyaya giren
her millet benzer siire¢lerden ge¢mistir. Kim derdi ki, ‘Barbar Germenler’ modern ve cagdas
diinyanin en 6nemli filozoflarin1 ve bilim adamlarin1 yetistirecek ve “Atlarin agzina layik
dilleri” en derin felsefe ve bilim dili olacak... Heidegger’in dedigi gibi: “Fransizlar
konusurlarken Fransizca konusurlar; ancak diisiinmeye basladiklarinda Almanca sozciiklerle
diisiiniirler.” Imdi, Harizmi, Farabi, IbnHeysem, Ibn Sina gibi yiizlerce 6nemli isimlerini
yetistirmis, kisaca insa donemini tamamlamis, kendi doneminin en gelismis medeniyetine
giren, birakin ilmi-felsefl eserleri, Kasgarli Mahmtd’un Divanii Lugati’t-Tiirk’te kaydettigi
tizere bir yazi dili dahi bulunmayan Oguzlarin nasil goriinmesi ve degerlendirilmesini
beklersiniz... Netice bunlar tarihi tespitlerdir; iceriklerdir; tarih-istii, askin degil... Askin
kabul edip alinacagina; nereden nereye geldigimize bakip devam etmek daha dogrudur.
Ayrica, bu terkip belirli bir tarihten sonra sehirli yerlesik Tirkler tarafindan gogebe
Tiirkmenler i¢in bile kullanilmaya devam etmistir. Bu tiir ifadeleri, modern-cagdas irkci
nazariyelerin ¢agrigimlarin1  dikkate alarak, ‘ontik’ agidan degerlendirmemeliyiz. Ibn
Haldln’un dedigi gibi beseri kébiliyetler imkandir, sartlar vuki buldugunda miimkiin hale
gelirler; sartlar kalktiginda tersinebilirler de... Sonu¢ olarak bu deyis tarihi baglaminda

anlamli igerigi olan bir ifadedir; ne tarih iistii bir tespittir ne de bir 6zelestiridir...

Islim sanatinda perspektifsiz minyatiirlerin yapila geldigini biliyoruz. Oysa
mimaride zirveye ulasmis bir medeniyetin perspektifi bilmedigini diisiinemeyiz. Sizce
perspektifsiz ¢ok yonlii resim anlayisimiz ile kelam ve felsefedeki mekan anlayisimiz
arasinda bir bag olabilir mi? Keza mimarimizin diisiinsel noktas1 nedir, nerede baslar
nerede biter? Mimari anlayisimiz ile ontolojimiz nasil birlesmistir?

Bu ¢ok zor bir soru... Bu soruya cevap verecek kadar ilmim yok agikgasi; kisaca
bilmiyorum. Ayrica uzmanlik alanim degil; genel kiiltiir ile de konusmak istemem. Bildigim
noktalarina isaret etmekle yetinmek istiyorum: Mekan kavrayisinin mimari, resim vb.
alanlarla siiphesiz ilgisi vardir. Bu konular1t merhum iistadimiz Turgut Cansever ile konugma
imkan1 bulmus, hatta O’nun yonlendirmesiyle bazi arastirmalar da yapmistim. Zaman idraki

ile mekan idraki ¢ok onemli iki degiskendir felsefe-bilim tarihinde... O kadar ki, negatif say1
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anlayisindan, denklemlerin negatif koklerinin varligmma kadar pek ¢ok konuyu ciddi bir
bi¢imde belirlemistir. Bu konuda ibn Sina, ibn Heysem, Omer Hayyam, Abdullatif Bagdadj,
Fahreddin Réazi basta olmak iizere pek c¢ok filozofumuz kalem oynatmistir.
Razi’nin Metalib adl1 eserinin bir cildinin yaris1 ‘zaman’ diger yaris1 da ‘mekan’ kavramina
tahsis edilmistir. Bu konuya modern zamanlarda dikkat ¢eken ilk kisinin Muhammed ikbal
olmasina yalnizca isaret etmekle yetinelim... Perspektif sadece mimaride degil, astronomi ve
optik gibi bilim dallarindaki ¢izimlerde bile mevcuttur; yazma eserlerde pek cok ornek ile
karsilastim... Minyatiirlerde olmamasinin nedeni olarak, bilebildigim kadariyla, “belirli bir
mekana daha fazla obje yerlestirme kaygisi” zikredilmektedir. Siiphesiz ¢ok daha farkli
felsefi, hatta estetik gerekceleri olabilir. Ehline sormak gerek...

“Keza mimarimizin diisiinsel noktast nedir, nerede baslar nerede biter? Mimari
anlaywsimiz ile ontolojimiz nasil birlesmistir?” seklindeki sorunuzun ikinci kismina gelince,
gercekten ben de merak ediyorum bu sorularin yanitlarini... Kalan dmriimde bu yanitlar1 da
okumay1 {imit ediyorum. Ancak bir noktayr vurgulamama izin veriniz: Islim medeniyeti
okumalarinda ¢izgisel ve indirgemeci olmak ¢ok tehlikeli... Dedik ya, tarih-iistii, agskin bir
seyden degil, zaman-mekan kayith beseri bir etkinlikten s6z ediyoruz. Bu nedenle “hangi
yiizyilda?” ve ‘“hangi cografyada?” sorularin1 daima goéz onilinde bulundurmaliyiz. Tek bir
mimari olmadig gibi Islim medeniyetinde tek bir diisiinsel nokta da yoktur ya da tek bir
mimari anlayis ve tek bir ontoloji bulunmadigi i¢in birlesme de tek bir bicimde vuku
bulmamustir. Messai, kelami, Israki, irfini ontolojiler ilk elde dort farkli ana yaklasim...
Ayrintilarda neler var neler... Her zaman soyledigim gibi bu sorulardan &nce “Islam
medeniyeti nedir?” sorusuna yanit vermeliyiz. Daha envanteri bile dogru diiriist ¢ikarilmamis
bir medeniyet ilizerine ahkdm kesmek tehlikeli. Herkes fili tuttugu yerden tanimlamaya
calistyor. Islam medeniyeti beseri bir etkinlik olarak ¢ok dinamik, ¢esitli ve siirekli kendini

yenileyen, etkilesimlere acik, canli bir gelenek (idi) ve halen dyledir de...

Sehir literatiiriinde Kkiiresellesme sonucunda tartisslan konulardan biri de
mekanlarim  aynilasmasi, bir bakima Kimliklerin  kaybedilisleri...  Sirplarin
Saraybosna’da kiitiiphaneyi bombalamasi, bir zamanlar Endiiliis’teki kiitiiphanelerin
yakilmasi ya da Bagdat’taki kiitiiphanelerin bombalanmasi zihniyetiyle ayni. Bati’da
bilginin parcalanis1 tartismalar1 6zelinde bilgi ile deger iiretimi arasindaki iliskiyi nasil

aciklarsimmiz?

Bir soruda ii¢ farkli soru... Cagdas diinyada kimliklerin kaybedilisi tek basina
mekanin aynilagmasi, hatta aynilesmesi ile ilgili degil elbette... Yeryiiziinde toplumsallagsma

tecriibemiz, ilerliyor demiyorum ama ‘gelisiyor’; diger pek cok seyde oldugu gibi. Bu hep
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boyleydi, Mogollar %22’sini fethettikleri diinyada ‘Ham teskilat1’ iizerinden modern 6ncesi
donemde belki de farkinda olmadan bilinen en biiylik entegrasyonu baslatmislardi. Bugtinkii
Cin bile bu sekildeki birligini Mogol Yuan hanedanina borglu. Ulagim ile iletisimin gelisimi
ve bilginin dolagimi, mesafelerin kisalmasi, zamanin ¢ogalmasi vb... pek ¢ok etken
aynilesmeyi hizlandiriyor; hizlandiracak da... Kisilikler ile kimliklerdeki aynilik artacak;
buna paralel olarak kendilik-bilinci zayiflayacak... Simdilik sikdyet edilen bu durum ileriki
bir zamanda ‘ilerleme’, ‘gelisme’ ve belki de ‘medeniyet’ olarak goriilecek... Biz gormesek

de birileri gorecek...

Kiitliphanelerin yikilmasi, tahrip edilmesi ve bombalanmasina gelince, sehir tecriibesi
olmayan bir kiiltiir, Mogollar gibi, mazurdur; (sehir tecriibesi) olan hi¢ bir kiiltiir ise
kiitiiphaneyi kendi olmasi bakimindan yok etmez. Kiitiiphane yalitilmis bir uzayda var-
olmuyor. Sorularin Pesinde’de benzer bir soruya verdigim yanitta soyle demistim: Insanlar
kitap yakmazlar, o kitabin icerdigi ve temsil ettigi anlam-deger diinyasini yakarlar;
dolayiswyla diisman gordiiklerinin hafizasin yok-ederler. Iki farklh anlam-deger diinyast,

hayat goriisii savastiklarinda birbirlerine ait tiim simge ve temsilleri yok eder [s. 157-158].

Yok etmek, yakmak ve yikmak seklinde olabilecegi gibi, islevsiz kilmak,
oryantasyonunu bozmak, deger liretim odagi olmaktan ¢ikarmak bi¢iminde de olabilir. XX.
yiizyil her iki tiir imhé eylemini de yasadi; hi¢ kimse timitlenmesin, yasayacak da... Genetik
kodlu imha edici bomba yapmay: diisiinenlerden, imha etmeyi kafalarmma koyduklar
kiiltiirlerin miicessem degerlerini muhéafaza etmeyi beklemek saf dillik olur; zaten buna izin
de vermezler; miizelik hale getirdikten sonra belki... O da belki... Insanoglu kendi kiimesini
korumak i¢in baska kiimesleri yakip yikar; tiim simge ve temsilleriyle... Trajik varligin,

sadece sonu degil, eylemleri de trajik olabilir; bazen de traji-komik...

“Bati’da bilginin parcalamisi tartismalar: ozelinde bilgi ile deger iiretimi arasindaki
iliskiyi nasil aciklarsimz?” seklindeki sorunuza gelince... Ilk dikkat edilecek nokta, ne kadar
soyut olursa olsun her kavram mukayyettir; mutlak degil... Hangi bilgi? Hangi deger?. Genel
olarak bakarsanmiz bilgi bir degerdir; deger de bir bilgidir. Bilginin pargalanigindan kasit
uzmanlik ise emin olun bu Babil’den beri mevcut... Kisaca soru tahsis ve takyit istiyor.
Oncelikle bilgi ile deger beseridir; mekan-zaman iginde iiretilir; ayrica cesitlidir; farkli bilgi
ve deger tiirleri s6z konusudur. Insanin oldugu her yerde de gelismislikleri ne olursa olsun
vardirlar; var-olmaya da devam edeceklerdir. Burada 6nemli olan bir kiiltiiriin varlik — bilgi —
deger terkibini gerceklestirmesi ve bu terkibi siyasi — ictimal — iktisadi, vb.. birimleri igin
kanonik yapilara doniistiirebilmesidir. Bir kiiltiiriin stirekliligini bu kanonik yapilar saglar ki,

bunlarin da cisimlestigi uzay o kiiltiir mensuplarinin davranislari, eylemleridir. Unutmayalim
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ki, her kiiltiir ancak ve ancak kendi insa ettigi varlik — bilgi -deger terkibi i¢inde ‘anlar’,

‘anlamlandirir’ ve dahi ‘anlasilir’.

Bu konuda bir sey yapilmak isteniyorsa oncelikle ‘tespit’, sonra ‘tenkit’, sonra da
‘teklif” asamas1 gelmeli... izin verirseniz bir tespit denemesinde bulunmaya calisayim:

Bati’da vuki bulan varlik — bilgi -deger terkibinin, kanaatimce dort temel bileseni vardir.

Birincisi: insan da dahil her tiirlii olgu ve olay1 a-historic (tarih-dis1), meta-historic
(tarih-iistil), mekan-zaman Otesi yani transcendent (agkin), noumenon, occult (gizil), spritiiel

vb... biiyliden, ‘anlamdan arindirma’, temizleme, ayiklama (disenchantment).

Ikincisi: Insan i¢in bu tiir bir anlamm en 6nemli kaynagi olan, yasami kendiyle
anlamli kildigi, sonlu olan1 sonsuz-olanla iligkilendirerek anlamlandirdigi ‘6te-diinya’
diisiincesini, dolayisiyla ‘dirilme’ ve ‘hesap verme’ inancini tasfiye etmek; bunun icin de
‘o0lumii itibarsizlastirmak’; hayatin miitemmim bir ciizii olan 6liimii degersizlestirerek hayati,

sadece bu-aradaki ‘yagama’ indirgemek...

Uciinciisii: Ortaya c¢ikacak anlam — deger kaybmi gidermek icin, anlami
tarihilestirmek ve ‘tarihselciligi’ oOte-diinya inancinin yerine ikdme etmek; bdylece

sonsuzluk/ebediyet fikrini gelecekte degil gecmiste bulmak...

Dérdiinciisii ise, tim varlik — bilgi — deger terkibinin ontik zeminini ‘kamusal’
kilmak; bagka bir deyisle, siyasi, ictimai, iktisddi vb... toplumsal arti-degerin temerkiiz ettigi
glic odaklarmin uzlagimina ve uylagimina indirgemek... Kant’in ‘critique’ felsefesi ilkece,
Bat1 Avrupa’da kutsal metinlerin tarihselligini tespit i¢in gelistirilen <critique> kavraminin ve
yonteminin varlik — bilgi — deger terkibine uygulanmasidir: ‘Noumenon’ bilinemezligi (ama
diistintilebilirligi) ile paylasilabilir dolayisiyla ilzdm edici istidlali bilginin ancak ve ancak
‘phenomenon’a hasr edilmesi... Ayni sekilde tarihselciligin hemen Kant’in 6grencisi Herder
eliyle ylikselmeye baslamasi, Hegel ile biiylik bir diisiinme etkinligine, zihniyete, felsefe
yapma tarzina doniigmesi ve Dilthey ile kemale ermesi ve dahi iki diinya savasina mal olmasi,
hep bu siirecin iz-diisiimleri olarak okunabilirler... Iste insana yeniden bir anlam yiiklemesi
(re-enchantment) yapilacaksa bu c¢ergeve ile hesaplagilmasi gerekir... Buyurun er

meydanina..! Ama yag yok, bastan sdyleyeyim; ¢iinkii tarihi tecriibemizden bi-haberiz...
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Platon’un akademisinde “geometri bilmeyen buraya giremez” yaziyordu.
Siiphesiz Antik Yunan Medeniyetinde diisiinen insanlar1 toplamak i¢in boyle bir
yonteme basvurmustu Platon. Giiniimiizde ezberci sistemin bizlere ne gibi zararlar
verdigi ortada, matematigin bile ne oldugu, nasil olustugu diisiiniilmeden 6gretiliyor.
Dogru bilgiye diisiinmenin gerekliliklerini yerine getirmeden ulasilabilir mi?

Platon’un kullandig1 ‘hendese” bizim anladigimiz ‘geometri’ ile ¢ok akraba degil.
Oradaki ‘hendese’ ilahiyatin dilidir. Konunun derinliklerine girmek istemiyorum; ancak
Batlamyus’un Macesti’sinin girisi ya da Kutbuddin Sirazi’nin Nihadyet’inin dibacesi okunursa
ne denmek istendigi daha iyi anlasilir. “‘Mathemata’ yani ‘Talim’ bir felsefedir; megethos ya
da arithmos temel birimleri... Geo-Metrika ile Arith-Metrika da bu felsefenin farkli iki dili...
Varlik, ve dahi Tanr1, Kiire’dir ve Kiire’nin dili de Geo-Metrika’dir. Yunanlilarda ni¢in “Kiire
tizerine...” adli ¢ok¢a metin yazilmigtir ki? Nitekim Eukleides’in Elemanlar’ini, anlatilanlart
en iyl Sabit Yildizlar Felek’i iizerine yerlestirerek diislindiigiiniizde anlayabiliyorsunuz. Niye?
Cilinkii, Elemanlar, Platoncu felsefeye bir Giris’tir...

Diisinme konusundaki vurgunuza katiliyorum... Uzatmadan Pirimiz Hz. Yunus
Emre’nin musrami hatirlatmakla yetinebiliriz: Zlim, ilm(i) bilmektir. Yani bilgi nedir; nasil
elde edilir; bilginin biligsel yapisi nedir gibi konularda bir fikir sahibi olmadan elde edilen
‘bilgi/ilim’ degil ‘malimattir’. Ya da Katip Celebi’nin "Bilgi, bir dustiriizrekil ii
kaldir." deyisindeki ‘dustr’ yani ilke, ustl, yontem vurgusunu dikkate almaliyiz. Kisaca

‘diistinme’ diislinilmeden, yontem bilgisi olmadan, diisiince yani bilgi tiretilemez. ..

Mimar Sinan o6zeline gelecek olursak, edebiyatinda Fuzili’nin sairi oldugu,
iktidarinda Kanuni’nin bulundugu, egitiminde muhtesem bir iisluba ve dile sahip bir
donemden bahsediyoruz. Mimar Sinan’im  yaptigit eserler g6z  Oniinde
bulunduruldugunda, bir dilin, iislubun olustugunu géormemek imkansiz. Siileymaniye,
Selimiye ya da Sultanahmet hep bu iislupla birlikte ortaya ¢ikan eserlerimiz. Bugiin
Camhica Camii olarak tartistiginiz meselenin neden temeline, diisiinme bi¢imine ve
donemimizin mimari iislubuna inilemiyor? Mimarimizin iislubu mu degisti, yoksa
mimariye artik “bir diisiince bicimi” olarak bakamiyor muyuz? Nedir burada sorun?

Kiiltiir bir beden gibidir; aldigimiz gida dogal bir diizenle viicuda dagilir. Bagka bir
deyisle elektro-manyetik ya da organik bir alana benzer kiiltiir. Tiim pargalari, fraktal tarzda,
diizenli bir bicimde bir araya gelerek bir biitiin olusturur. Her sey sorunlu ise mesela, diger
bilesenlerine mahiyet farki olusturacak ol¢iide siiri geliskin olmaz bir kiiltiirlin; olsa bu

normal degil a-normal bir durum olarak degerlendirilir. Benzer bicimde gilinliimiizde
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Tirkiye’deki mimariye iligkin sorunlar tek basina nimarinin sorunlar1 degil, tiim kiiltiire
iliskin sorunlardir. Bir araya gelip, kiiltiirel alandan yalitilmis bir bi¢imde mimarinin
sorunlarini ¢ozemeyiz; ¢Ozsek de istisna olarak kalir; takip edilemez. Allah askina, bugiin
Turgut Cansever’i kim takip ediyor; ya da edebilir mi? Aslinda sorunuzda yanit1 zzimnen siz
de veriyorsunuz: Kanuni, Fuzili, egitim, dil, islup vb... pek ¢ok bilesen bir araya gelerek bir
seyi varliga getirebilmis... Ibn Haldin’un dedigini unutmayalim, imkanlar, sartlar ile
miimkiin hale gelirler. Genetik olarak ne kadar gii¢lii olursa olsun bir tohum kirag bir toprakta
imkanlarin1  ancak sartlarin el verdigi oranda tezahiir ettirebilir. Ne demisti
Taskopriiliizade: Her bilginin menzili vardir; o menzile varmadan o bilgi nazil olmaz;
ciinkii nuzil mengzile tabidir... Soruyorum simdi: Kiiltiiriimiiziin menzili nedir ki, ne tiir bir
nuzil bekliyoruz? Frekans ayari gibi yani... Yanhs frekanstaysan istedigin radyoyu

dinleyemezsin... Umit edersin sadece... Umit de iyidir; en azindan diri olduguna bir isarettir.

Avrupa’da bilgi Ortacag’dan Fransiz ihtilli'ne kadar hep tekeldi, Kilise’nin
tekelinde olarak siiregeldi. O yiizyillarda bir kiitiiphaneye girmek ve bilgiye ulasmak bir
bedel gerektiriyordu. Simdiyse internet diinyasiyla birlikte isteyen Kisi istedigi gibi
bilgiye ulasabiliyor. Bilgiye ulasmak artik bedel gerektirmiyor... Bu durumu nasil
degerlendirmek gerekir?

Her seyden 6nce Bat1 i¢in Kilise basit bir tapinak degil, bir dizgenin, bakis-agisinin,
her seyin iginde ve i¢inden goriildiigli bir yapinin adidir ve Avrupa kimligi i¢in son derece
onemlidir. Ayrica Kilise, diinyanin en siirekli, uzun yasayan en eski kurumudur. Bunun
lizerinde ciddi bir bigimde diisiiniilmelidir. ikincisi «<yiiksek bilgi>, kendisi olmas1 bakimindan
modern Oncesi donemde de bir tercih igidir yani ehliyeti, liyakati, yetenegi, istegi vb... olan
kisilerin tercihine birakilmistir. Hi¢ bir toplumda hi¢ bir zaman ‘yiiksek bilgi’ye ulagmak
sanildig1 gibi hic de kolay olmadi. Ikinci olarak bugiin sosyal medyada, internette,
‘bilgi/ilm/knowledge’ degil ‘mallimat/information’ mevcuttur. Bu malumatin bilgiye
doniistiiriilmesi inanin yine kisisel ve hatta toplumsal bir gayret talep eder. Egitim-6gretim ve
kurumlart bunun i¢in vardirlar... Evet dediginiz dogru, malumata ulagmak kolaylast1 ancak
bilgiye ulasmak hala zor; bedel istiyor... Kadim gelenegimizde, bunun sira diizeni
soyledir: Maliimat — marifet — ilim — irfin... Goriildiigl tizere maliimat gerekli ama yeterli
degil; onun once tikel bilgiye, sonra tiimel bilgiye doniistiiriilmesi gerekir; akabinde de -6zel
sartlar1 haiz- irfana... Temel’in yapti§1 gibi davranayim, yanitimi bir soru sorarak
bitireyim: Bugiin bilgi iireten kiiltiirler, hangi kiiltiirler; bilgiyi ¢ogaltanlar. Benzer hatta
aynt malumata sahip kiiltiirlerden hangileri bilgi iiretiyor? Bakiniz, ‘ilm’ ve ‘knowledge’

sozciiklerinin ¢ogulu yoktur; bu nedenle ilm, alametleri yani malumatlar1 bir-araya getirme
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isidir; bir orgii isi yani...; bilgi de Oyle degil midir; ilmikleri, ilgileri, ilikleri bir araya
getirmek: b-ilgi... Bu da sanildig1 gibi o kadar kolay degildir...

franh diinyaca iinlii yonetmenlerden Mecidi, gectigimiz giinlerde Tiirkiye’ye
geldiginde, “Tiirk sinemasinin bir iislubu yok” dedi. iranh biri kendinden bir kag yiizyil
once gelen Hafizyin siirini okuyabiliyorken, bir Ingiliz kendinden 6-7 asir énce gelen
William Shakespeare>i anlayabiliyorken, biz daha 50 sene oncesinin gazetesini bile
okuyup anlayamyoruz. Ask-1 Memnu kitabim1 ashindan okuyamiyoruz. Degerlerimizden

yoksunlastigimiz icin mi bir iislubumuz olusamiyor?

Her seyden dnce artik giiniimiizde iran diye bir devlet yoktur; iran, Aryanlarin yurdu
demekti... Giiniimiizde cagdas Perslerin devletinden bahsedebiliriz; Mecidi de bu ¢agdas
emperyalist Pers Devleti’nin bir adamidir. Dolayisiyla tiim degerlendirmeleri -ciddiye
aliyorsaniz ki, ben almiyorum!- ihtiyatla ve yiiksek bir yakaza haliyle degerlendirilmelidir. Ne
dendigi kadar kimin dedigi de énemlidir benim icin... ikincisi kendi hakkimizda konusmak
icin bagkalarinin tespitlerinden hareket etmek zorunda degiliz; bu dediklerinizi Mecidi
demeden de bilmiyor muyduk? Bir yiizyildir tartisiyoruz bu meseleleri, Mecidi de buna
maydanoz olmus o kadar? Kendi isine baksin! Cagdas Pers emperyalizmin insanlara yaptigi
mezalimi, yikimi tartigsmn... Ugiincii olarak, sorunuzdaki tespit kaziye-i muhkeme, ancak,
yine Sorularin Pesinde’deki bir soruya verdigim yanitta dedigim gibi, “yanhslarinza agit
yakmaktan dogrulari insa edemiyoruz.” [s. 210-211]. Bu tiir sikayetleri yapan insanlar,
mesela, kadim kiiltlirlimiizii temsil eden eserlerle ne kadar tinsiyet kurabildiler; ne kadarini
yeni nesillere aktarabildiler. Korkarim ki, Tiirkiye’de bu tiir sikdyetler biraz da tembellik
tiretiyor; ¢alismaktan alikoyuyor. Bakiniz benzer sekilde Miihendishaneler kurulup Avrupa
dillerinden bilim eserleri Tiirkge’ye cevrilmeye baslandiginda Kuyucaklizide Mehmet Atif
Efendi, Arapca bilmeyen yeni nesli kendi kadim ilim mirasindan haberdar etmek i¢in oturup
medreselerde ders kitab1 olarak okutulan hesap ve astronomi kitaplarini serh ederek Tiirkge’ye
cevirdi. Kisaca, sikdyeti birak, calismaya bak... Once kendi nefsim igin sdyliiyorum
elbette... Ayrica ‘okumak’ ne demek? Gergekten de cagdas Persler, Hafiz’1; Ingilizler
Shakespeare’i ‘okuyabiliyorlar mi1? Pek emin degilim! Bakiniz XVI. ylizyilin ikinci yarisinda
Hafiz’1 en iyi okuyan Istanbul’da yasayan Stidi Bosnevi’ydi; ve hala bugiin cagdas Persler,
Hafiz’1, Fars¢a’ya cevirdikleri O’nun Tiirk¢e Serh’inden anlamaya calisiyorlar. Bu biraz
bizim Tiirk¢e yazdi diye Pirimiz Hz. Yunus Emre’yi ‘okuma’ iddiamiza benziyor. Gergekten
Pirimiz Hz. Yunus Emre’yi okuyabiliyor muyuz; anlayabiliyor muyuz? Sinemaya gelince, hi¢

anlamam, sadece seyrederim... Ehline miiracaat oluna liitfen...
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Tiirkiye’de ‘bilgin’in heniiz maddi ve manevi hakki verilen tam tesekkiillii bir
sinifa sahip olmadigim soyliiyorsunuz. Son dakikalar1 siirprize ag¢ik ve giindemi
hareketli, bundan dolay: siyaset ve veraset miicadelelerin sik¢a yasandig: bir iilkeyi yurt
disindaki calisma kosullarimizla kiyasladigimizda arastirmalarimiza yogunlagsmak zor
oluyor mu?

Ahmet Hamdi Tanpinar, hatirladigim kadariyla sdyle der: “Tiirkiye, dyle bir annedir
ki, evlatlarinin kendinden baskasi ile ugrasmasina izin vermez.” Vakia bu, yapacak bir
sey yok; Tiirkiye ile ugrasacagiz; hakkini verecegiz. Akilli Tiirk Makul Tarih adli ¢alismamda
dedigim flizere “Vatan insam yorar”; ciinkii biz vatanimizda sadece aklimizla degil
duygularimizla da yastyoruz[s. 150-153]. Duygu yorucudur; tiiketir insani. Ama bundan
sikayetci degilim. Son olaylar gdsterdi ki, bu millet kendi i¢in calismayi, ama daha ¢ok, daha
da ¢ok calismayr hak ediyor. Herkesin “Okcular Tepesi” farklidir; ben kendi hesabima
bulundugum Tepe’nin hakkini vermeye calisiyorum; sonuca odaklanmadan sadece vazifemi
yapmaya calisarak... Yurt disinin dogusunda da, batisinda da, kuzeyinde de, giineyinde de
bulundum; sartlarin 6nemli oldugunu gérdiim. Ancak ‘insan ve toplum bilimleri’ yani ‘geistik
(manevi) bilimler’ i¢in en ama en 6nemli sartin bizatihi ‘mana/anlam’ oldugunu gordiim;
anlam bir kiiltliriin tarihinde ickindir; ¢linkii tarih, bir insanin {istlinde yasadigi, altinda
dinlendigi toprakla girdigi muhabbetin yaptigt kavganin adidir... Fazla edebi ifadelere
bogmadan sunu sdyleyebilirim kisaca, benim calistigim sosyal bilim alan1 kendine ait bir
toprak istiyor; bu nedenle en temel sart saglanmadigindan yurt disindaki diger calisma
kosullar1 ¢ok da onemli degil. Ramazan topu ile barut hikayesi... Barut yoksa Ramazan
topunun niye atilmadigina iliskin nedenleri saymanin geregi yok... “Tiirkiye’de ‘bilgin’in
heniiz  maddi ve manevi hakki verilen tam tesekkiillii bir simif olmadigin
soyliiyorsunuz” seklindeki ifadenize gelince, gayet dogal, bunun hem maddi hem de manevi
kosullar1 var; sartlar hazir olunca imkan, tecelli edecektir. Ancak bu noktada en 6nemli sey,
kisisel 6z-gliven gibi, kiiltiirel ya da toplumsal 6z-glivenin kazanilmasidir. Kendi hikayemizi
yazmaya basladigimiz, kendimizi 6nemsedigimiz ve birbirimizi dikkate aldigimiz zaman bu
stire¢c saglikli bir bicimde yol alacaktir diye iimit ediyorum... Kendiniz olmadan baskasi
tarafindan dikkate alinmay1 beklemeyiniz; soziiniize deger vermiyorsaniz, baskas1 da deger
vermez. Burada 6nemli olan hem birey hem de kiiltiir olarak bagkalarinin makamlarina gore
terenniimii birakip kendi makamimiza gore bir tiirkii tutturmamiz ve yola ¢ikmamizdir. Yol

bizi adam eder, edecektir...
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Kitaplarimizi1 okurken yeni seyler 6grenmekle kalmiyor aym zamanda ne kadar
cok Dbilmedigimizi de o6grenmis oluyoruz. Bilhassa kendimize ne kadar
yabancilastigimizin farkina variyoruz. Bildikce, 6grendikce, ilim yolunda ilerledik¢e ne
kadar az bildigimizi de fark ediyoruz. Siz bu alanda 6nemli arastirmalar yapiyorsunuz.
Uzerinde yasadigimiz topraklarin tarihini, kiiltiir ve medeniyetlerini, érf ve adetlerini;
ozetle gelenegini anlama noktasinda egitim alaminda neler yapilabilir? islam bilim tarihi
dersleri her iiniversitelerde zorunlu olarak okutulsa faydah olur mu?

Ustad Mehmet Genein ifadesiyle, «bilgi balona benzer; cehilet ise onu disaridan
kusatan uzaya...; bir balon ne kadar siserse onu disaridan kusatan uzay da o kadar
genisleyecegi icin bilgimiz artik¢a cehdletimiz de artar...» Bu ifadenin en 6nemli sahidi
bizatihi felsefe-bilim tarihidir. Korkulacak sey sabitliktir; hareket varsa bir sekilde yola
girilir... Her zaman sdyledigimi tekrar edeyim: Bir millet kendi tarihini uzmanlara birakamaz;
Cin ya da Arjantin tarihinden bahsetmiyoruz. Tarihimiz kiiltiirimiiziin en ince kilcal
damarlarina kadar sinmelidir; siireklilik ancak bdyle saglanabilir. Bu topraklarin tarihi
tecriibesiyle Ovgii ve sOvgiiden uzak saglikli bir iliski kurmaliyiz; kurulan iliskileri
gelistirmeli, derinlestirmeli, egitim ve ogretime dahil etmeliyiz. islam bilim tarihinin her
tiniversitede zorunlu olarak okutulmasina gelince, bu tiir isler bir biitiiniin pargasi ise ise yarar

yoksa ters teper; nefret uyandirir.

Yeri gelmisken su noktaya temas edeyim, Bu Ulke’de bazi akademisyenler kendi
uzmanlik alanlarini biricik kabul edip buradan bir kurtulus teorisi gelistirebiliyorlar ve dahi bu
alan bir sekilde merkeze alinirsa her seyin diizelebilecegini iddia edebiliyorlar. Hele bir de bu
uzmanlik alani bir ‘kisi’ ise degme gitsin... Buradaki psikolojik saik sudur: Uzmanlik alani
ile kendine sosyal bir statii elde etme ve kendi kiimesini yaratarak etrafinda bir ka¢ tavuk
toplayip iktidar sehvetini tatmin; bir de becerebilirse bunu maddi kazanca doniistiirme; baska
bir sey degil... Kiiltiir bir biitiindiir ve fraktal gelisir yani belirli bir simetri, nisbet, denge
vb... gozetir... Kiiltirde diisiinmek kadar inanmak da; bilmek kadar estetik zevk almak da
onemlidir. Sirf Gazall okumak sizi bilgin yapmaz ya basit bir uzman yapar ya da Gazalici;
sadece Ibn Arabi okumak da ayni... Halbuki bir biitiin olarak ge¢mis bugiine tasmamaz;
anlamak, takdis etmeden oradaki gayreti takdir etmek; anlayarak cogaltmak; ¢agin resmi,
yorumu ve degerleriyle yilizlesmek... Bunun i¢in tekrar etmekte fayda var: Kisinin kendine

iliskin tarihi bilinci, gelecek ile ilgili tasavvurlarinin zeminini olusturur.
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Soyle diyenler ¢oktur: «Tarih, sirtumizda bir yiiktiir.” Yamitim sudur: Tarihi neden
sirtiniza aliyorsunuz ki, alistiniz hamalhga, sirtimiza bir sey konuldugunda hemen altina
giriyorsunuz; hamalhga gerek yok; yola c¢ikin; farkindaysamz, yakaza halindeyseniz

tarihin zaten size eslik ettigini hem ihsas hem de idrak edeceksiniz...
Son s6ziim sudur:

Ne Hintli bilgeler gibi sadece ‘kendini’, ne de Iskender gibi yalmzca ‘diinya>y1
fethetmek... Kendinin biraz diinya, diinya>min da biraz kendin oldugun bilinciyle
hareket etmek; daha da basitlestirirsek, illa fetih gerekiyorsa, hem kendini hem de

diinyay1 es-zamanl olarak feth edecek bir hayat goriisii gelistirmek en dogru gibi...

Kaynak:
Arka Kapak 13. sayr, EKim 2016, www.arkakapak.com



http://www.arkakapak.com/
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-II: “Aydin Bizden Degildir!”

Prof. Dr. lhsan Fazlioglu: " AYDIN B|ZDEN DEG"_D|RI

Diisiince  Dergisi olarak ilk saymmz1 diisiincenin  ayricahkh faili,
miinevver/aydin/entelektiieli dosya konusu olarak belirledik. Miinevver, aydin,
entelektiiel... Ashnda ¢ok da masum olmayan Kkelime tercihleriyle etiketlenen, bir
tefekkiir zanaatkir: ve kimi zaman da aktivist bir sézcii ashnda kastedilen. Ancak pek
de iizerinde mutabakata varilmamis bir kavram, kimlik ve roller soz konusu. Zira
bizzat miinevver/aydin/entelektiielin de daima kavramlarla bir derdi oldugunu
gozlemliyoruz. Siz bu siifin bir mensubu olarak bu isimlendirmelerden hangisini veya
hangilerini tercih edersiniz? Sizce miinevver/aydin/entelektiiel kimdir? Bu kimligin
olusumunu, yeniden iiretimini ve pekismesini saglayan roller nelerdir?

Soru hem zor hem de uzun; biraz da karisik... Ciinkii bir muhataba soru
sorulurken yonlendirmeye yol acacak oOn-onermelerle malil... Yine de sorunuzu
c¢oziimleyerek sirayla ilerlemeye calisalim. Her kavram belirli bir diisiince uzayinda ve
bu uzaydaki vektorel iliskiler icinde anlamhdir. Bu nedenle soru konusu kildigimiz
sozciikleri Tiirk Kkiiltiir uzay1r icinde ele almak, soylesinin maksadi ac¢isindan daha
dogrudur diye diisiiniiyorum. Ayrica bu tiir sozciiklerin mefhumlarim daha iyi idrak
etmek icin kokenlerini de goz 6niinde bulundurmak gerekir. Oncelikle miinevver klasik
Tiirk¢enin aydin da cagdas Tiirkcenin sozciigii olarak goriilebilir. Bilindigi iizere
miinevver, nur aydin da ay kokiinden gelir. Ancak hem miinevver hem de aydin
edilgendir; kisaca nurlu, 1s51kli, aydinlanmus olarak cevrilebilir. Sunu sorabiliriz:
Aydinlanma eylemini gerceklestiren yani aydinlatan 15181n kaynagi nedir? Bir benzetme
ile: Ay 151811 giinesten alir ve aydinlanir; oyleyse miinevver ile aydinin giinesi nedir? Bu
sorunun yaniti hem genel diisiince uzayr hem de yukaridaki ayrima sadik kalnarak
Tiirk diisiince uzayi icinde verilebilir. Bunu simdilik bir kenarda tutalim...
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Ote yandan, sézciigin anlama iliskin kokeni yaminda mefhumi/kavramsal
kokenine, dolayisiyla tarihi gelisimine bakilirsa, ayrintiya bogmadan, aydinlanma
koklerini Yunan ve Helenistik Kkiiltiirde bulan Hristiyani bir kavramdir. Ilkece
maddenin, dolayisiyla diinyamin karanhk oldugu kabuliine dayanir; karanhk kabulii
hem ortacag hem modern cag hem de icinde yasadigimiz cagdas durum igin hala
gecerlidir; degisen sadece aydinlatan 151k yani kaynaktir. Ayrica, insan da hem maddeye
bitisik olmas1 hem de ilk giinah nedeniyle karanhga gomiilmiistiir; onun da
aydinlanmaya ihtiyac1 vardir. Kanimca, Islam temeddiinii, Tanr’’nmin estetik yaratimi
(masniiat) olarak ne maddeyi ne insan1 karanhk kabul etmez. Elbette burada ontolojik
anlamda bir karanhktan bahsediliyor; yoksa meciazi anlamda cehalet vb. degil... Bu
¢ikarimin ayrintilarina girmiyorum ve bunu da bir kenarda tutuyorum...

Imdi, her temeddiin hareketinin kendine has ilkeleri ve yontemleri vardir; bu
ilkeler ve yontemler cercevesinde hem gecmis hem de cagdas deneyimleri tevariis,
temelliik, temessiil ve en nihayet ihtiya¢ hasil oldugu icin terciime eder ve kendi bilgi
dagarciginin bir oOgesi haline getirir. Bu temelde bilgiyi ve o bilgiyi iireten Kkisiyi
tamimlar; toplumsal bir yer tayin eder; adlandirir; islevini ve amacini belirler. Buna
gore yine ayrintiya girmeden su sdylenebilir: Aydinlar, Bati Avrupa’da dini-ilmi-felsefi-
siyasi bir dizge olarak Kilise’nin yerini alan kapitalist-emperyalist—pozitivist yasam
goriisiiniin rahipleri olarak yiikselmislerdir. Aydinlanma hareketinin tasiyicilari olarak,
iletisim, bildirisim ve wulasim yollarimin gelismesini ve basim tekniklerinin
yayginlasmasini degerlendirerek, ayrica akademik statiilerini kullanarak etki alanlarini
genisletmislerdir. Baska bir deyisle, karsihkh etkiyi unutmadan, aydin denilen yeni
rahip, yeni dizgenin bir gorevlisidir; hem onunla var-olan hem de onu var-eden
olarak...

Yanhs anlasilmamak icin su noktayr vurgulamama izin veriniz: Bahsettigimiz
konularin kendi dogal ¢evresindeki ve uzayindaki mesruiyeti ayr1 bir durumdur; ithal
edilen cevredeki mesruiyeti ise baska bir durum... Her iki halde de durumu once tespit
ederiz; sonra elestiririz; elden geciririz. Bunun icin bir ol¢iite, kistasa ihtiyacimiz var;
neye gore elestiri... Benim o6lciitiim 1040°dan itibaren “Bu Millet”in yasadig1 en genis
anlamiyla ve tiim icerigiyle tarihi tecriibedir. Bu cercevede kendimi ne miinevver ne de
aydin olarak goriiyorum. Miinevver ve aydin anlaminda kullanildiginda entelektiiel
olarak da kabul etmiyorum; ama Intellect’e nispetle entelektiiel sozciigii tercih edilebilir
illa boyle bir zorunlulugumuz var ise... Kendimi daha c¢ok bilgi ile ugrasan anlaminda
bilgin olarak adlandirmayi tercih ederim; buna bagh tiim diger adlandirmalar ve
unvanlar ikincildir kanaatimce...

Baz1 yazilarnmda vurguladigim gibi bir milletin fasli/ayrimi o milletin tarihi
tecriibesidir; oyleyse Tiirk Kkiiltiir uzayindaki diger her sey Tiirk milletinin tarihi
tecriibesine nispetle anlam ve deger kazamir. Bu ilkeler cercevesinde Tiirk tarihi
tecriibesi acisindan bakildiginda miinevver ve aydinin, biiyiikk oranda bu topraklarin
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c¢ocugu olmadigim diisiiniiyorum. Miinevver ve aydinin kimliginin olusumunu, yeniden
iiretimini ve pekismesini saglayan roller de ona verilen vazifelerdir. Bu acidan,
miinevver ve aydin, felsefi anlamda, birakimiz “diisiincenin ayricahkh faili” olmay,

diisiinen degil, vazifesini yapan; bir fikre sahip olan degil, bir fikri savunan Kisidir.

Fuzuli’nin meshur beyitlerinden “Isk imis her ne var Alemde/Ilim bir kil i kal
imis ancak” beytine dair kaleme aldigimiz kitapta, Fuzuli’nin ilim ile marifet arasinda
bir ayrima gittiginden bahsediyorsunuz. Benzer sekilde alim ile
miinevver/aydin/entelektiiel arasinda belirgin bir ayrim s6z konusu edilebilir mi? Sayet
belirgin bir ayrimdan s6z edeceksek bu tarihin bir aninda yasanan kirilma ile mi soz
konusu olmustur? Yoksa bu tarz bir ayrim a-historik bir hiiviyete mi sahiptir?

Biraz once dedigim gibi her temeddiin hareketinin kendine has dili, hatta dilleri
soz konusudur; sozciikler hem anlamlarim1 hem de mefhumlarini bu dilin/dillerin ve bu
dilin/dillerin tarihi gelisimi icinde bulurlar. Ilim, alim, marifet vb. diger sézciikler gibi...
Fuzuli’nin takip ettigi kendi temediiniinde ziten varolan ayrimi nazari dil agcisindandir;
marifet tikellerin; ilim ise tiimelin bilgisidir. Irfani dil acisindan ise marifet dogrudan
deneyimle tamimak, ilim ise kognitif tahlil ile bilmektir. Alim ile miinevver, aydn ve
entelektiiel arasinda farkhiliklar oldugu gibi hem birlesim hem kesisim noktalar1 vardir
elbette...

Ancak bilindigi iizere iki ne-ise-ne arasindaki fark, en 6zel niteliklerine (ehassu’s-
sifat) gore yapilir. Buna gore diisiiniildiigiinde ilkece birbirinden ayr1 olmakla birlikte
su soylenebilir; alim, diisiinme yaninda bir vazife de iistlenirse aydina evrilebilir; ancak
sirf vazife ile malul bir miinevver/aydin, egitimini almamigsa ilim olmaz, olamaz...

Ote yandan insani idrake konu olan hicbir sey a-historik ya da meta-historik
degildir; ciinkii bizatihi insan tarihidir; dolayisiyla her eylemi de dogal olarak tarihi
olmak zorundadir. Bu nedenle en temel ilke, fasl olarak tarihi tecriibeyi oOne
cikartiyorum...

Yeri gelmisken, yanhs anlasilmamak icin, kanaatime gore, siireklilik kavram
icinde tarihi olanin en 6nemli 6zelligini soyleyeyim: Gelecek yorumu...

Modern donemin belki de en 6nemli felsefi dehalarindan Ludwig Wittgenstein’in
cokca dillendirilen “dilimin sinirlar1 dilnyamin sinirlarim belirler” tespitini ve dil ile
diisiince ve eylem arasindaki dolayimlar1 hatirda tutarak miinevver/aydin/entelektiiel
olarak isimlendirilen smifin tarihsel siirecte gecirdigi doniisiimleri nasil
degerlendiriyorsunuz?

Oncelikle Ludwig Wittgenstein’t “modern donemin belki de en 6nemli felsefi
dehalarindan” biri olarak gormedigimi belirteyim; bu ciimlede, belki de en dogru
sozcilkk “belki de”! Elbette yine kendi dogal baglami, uzay: icinde, belirli sorunlar
¢ozdiigiinden olduk¢a onemli olabilir. Kamimca, deha vb. sozciikler paradigmatik
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niteligiyle kayitlanmali... Kendi paradigmatik baglamimi asan ve hakiki anlamiyla deha
denebilecek adlar nadirdir ve Wittgenstein bunlardan biri degildir. Kadim dil bilimleri
ve felsefelerine asina olanlar ne demek istedigimi rahathkla anlayacaklardir. Ote
yandan “Dilimin simirlar1 diilnyamin sinirlarini belirler.” yargisi, dil, lisan anlaminda ise
—ki genelde boyle anlasihyor— oldukg¢a eksiktir. Daha once kaleme aldigim baz yazilarda
da ifade etmistim: Lisan anlaminda dil, yalmizca ifade eder; tek basina ne diinyamm
kurar ne de simirlandirir, sadece dile getirir; o kadar...

Ote yandan, daha Antik¢agdan bu yana “Bilmek ile eylemek, bilgi ile eylem
birbirini birlikte var kilar.” olarak goriilmiis; dil de bu birlikteligin bir ifadesi olarak
kabul edilmistir... Son olarak, miinevver/aydin sinifimin tarihi mefhumuna biraz énce
isaret etmistik; ama bu sinif heniiz var-olmaya devam etmektedir. Tiirk Kkiiltiir uzayi
acisindan heniiz bir doniisiim gecirdikleri soylenemez; verilen vazifeleri yapmaya
devam ediyorlar; bazen de kendi kabilevi mensubiyetleri etrafinda cikar catismasina
giriyorlar. Heniiz Tiirk milletinin tarihi tecriibesine istinaden diisiinmeye baslams
degiller; basladiklarinda Tiirk bilginine evrilecekler zaten...

Ilber Ortayh Tiirkiye'de Tanzimat tipi aydinin kalmadigim ve béyle bir aydin
tipine ihtiyac¢ oldugunu soyler. Tanzimat tipi aydim soyle niteler; “Tanzimat tipi aydin,
kiiltiirel mirasimm muhafaza eden aym zamanda yeni diinyalara yelken acabilen
adamdir. Dedesi gibi Arapca ve Farscay: cok iyi bilir. Hatta daha iyi bilir. Ciinkii yeni
tetkik metotlar gelistirir. Bir yandan da Fransizca égrenir.” Tanzimat aydininin sizin
“miinevver ve aydmn yerini Tiirk bilgini almal” soziiniizdeki ''Tiirk Bilgini" ile
kesisen ve ayrisan noktalar1 nelerdir? Dil konusu ac¢isindan baktigimizda ise bugiin en
iyi beyinlerinin Ingilizce egitim aldig1 ve anadiliyle diisiinemedigi bir iilkede yerli ve cins
kafal insanlar yetistirmek miimkiin miidiir?

Sanmiyorum miinevver, aydin ve bilgin kavramlar1 hakkinda simdiye degin
soylediklerimiz sorunuzun ilk kismma bir yanit olusturur; biraz dagimik olsalar da...
Civiyi cakmak icin ¢ekici tekrar tekrar vurmak gerektigi gibi yine ilkeyi tekrar edelim:
Bir milletin anlam-deger diinyasina, kisaca tarihi tecriibesine mensubiyet ve aidiyet
duymak; diisiinmesinde ve eylemesinde o millete iliskin her tiirlii kanonik yapidan pay
almak...

Dil konusuna gelince, tarihin belirli bir doneminde bir dilin cok degisik
nedenlerle 6ne ¢ikip siyasi ve kiiltiirel 6ncelik kazanmasi olagandir. Oncelikle ana dil ile
anne dilini birbirinden ayirahm; her anne dili, cok cesitli nedenlerle temeddiiniin iist
iiretimini tasimayabilir. Ancak ana dil bir kiiltiiriin bireyleri arasinda iletisim ve
bildirisim acisindan hem yatay hem de dikey boyutta paylasilabilirligi en yaygin bicimde
miimkiin kilan nazari akhn is gordiigii ve nesir ile ifade edilen dildir. Bu dil o Kkiiltiiriin
bildirisim ve iletisim oldugu kadar diisiinme dilidir de...
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Modern oncesi donemde ana dil kiirevi katmanlara gore degisiyordu; érnek
olarak siyasetin ve ilmin dili farkh olabiliyordu; Osmanh doneminde siyasetin ana dili
Tiirk¢e iken nazari ilimlerin ana dili Arap¢aydi. Modern donem ve sonrasinda, ulus-
devletlerin kurulmasi, ulasim ve iletisimde hizlilik, mekianin yakinlagsmasi sonucu anne
dili ana dil haline gelmeye basladi. icinde yasadigimiz ¢agda yine de ana dil ile anne
dillerinin farkh oldugu bélgeler coktur; 6rnek olarak ABD’de ana dil Ingilizce iken
yiizlerce anne dili mevcuttur.

Biz, ariflerin dedigi gibi ibnu’l-vakt olarak cagimizin mukteza-y1 ahvaline gore
davranmak zorundayiz. Bu nedenle kimligimizin mukavvim bir unsuru olarak ana
dilimizi korumakla yiikiimliiyiiz. Uzatmadan acikca soyleyeyim ki, her bir entelektiiel
icin giiniimiiz kosular1 icinde Ingilizce 6grenmek farz-1 ayndir; ama Ingilizce egitim
ihanettir; hele de manevi, beseri, toplumsal bilimlerde... Ana dil ile diisiinmeyen
diisiinmez, diisiinemez; izler, takip eder, taklit eder, o kadar...

Iste bu nedenle Ingilizce ana dil haline getirilmeye cahsihyor. Kanimca
halihazirda ingilizce egitimden daha da tehlikeli bir durum s6z konusudur Tiirkiye’de;
o da Arapca egitimdir. Hemen soyleyeyim, hem kadim medeniyetimizin dili olmasi1 hem
de klasik Tiirk¢e’nin kelime hazinesini belirlemesi agisindan klasik Arapca bir Tiirk
bilgini i¢in yabanci dil olarak kabul edilemez; 6zellikle manevi bilimlerle ugrasanlar icin
biiyiik oranda olmazsa olmaz bir 6n-kosuldur. Ancak bu durum, Bu Ulke’de ¢agdas
Arapea egitimini —6gretimini degil- vermeyi gerektirmez; bu da bir ihanettir. Tiim
ilahiyat Fakiilteleri’nin egitim dilini Arap¢a yapmak Bu Ulke’ye yapilacak en biiyiik
ihanetlerden biridir.

Ornek olarak Istanbul’da uluslararasi bir flahiyat Fakiiltesi kurarsimz; Arapca
dahil bircok dille egitim verirsiniz; ancak Anadolu’da bir ilahiyat fakiiltesinde Arapca
egitimi vermekle ne elde edilecek; Trabzon ilinin, Of ilcesinin, Keler Koyii’ne atadiginiz
imam, dini, muhatap oldugu Kkitleye Arapca mm anlatacak? Ayrica dil s6z konusu
oldugunda Anadolu ve Balkanlar’da yasayan biz Tiirkler i¢in baska bir durum daha soz
konusudur; o da dilimiz dinimiz héline gelmistir; bu nedenle dinimizi korumak i¢in
dilimizi de korumak zorundayiz. Yine de kabul etmek gerekir ki, tek basina dil insam
diisiiniir ya da bilgin kilmaz; gerekli ama yeterli degildir...

Tiirkiye’de miinevver/aydin/entelektiiel denildiginde ikili ve birbirini besleyen
bir tavir so6z konusu. Bir taraftan gayritabii bir bicimde idealize edilen
miinevver/aydin/entelektiiel eylem ve soylem ile bu idealin disina diisen aktiiel
miinevver/aydin/entelektiielin daimi elestirisi. Mesela en ¢ok elestirilen hususlardan biri
Tiirkiye'de aydinlarin halktan kopuk ve halkin degerlerine yabanci oldugu yolundadir.
Digeri ise yine bahsettigimiz kitabimizdaki beyite atif yapacak olursak
miinevver/aydin/entelektiiellerin “kal ve hal”leri arasindaki uyusmazhk hakkindadir.
Sizce Tiirkiye’de miinevver/aydin/entelektiielin hali nedir? Sizce boyle bir yabancihiktan
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bahsetmek miimkiin mii? Eger boyle bir yabancilik hali varsa bu, patolojik bir durum
mudur?

Acik¢as1 miinevver/aydin arasinda boyle bir ayrimin yapay oldugunu
diisiiniiyorum. Aydin, yukarida isaret ettigimiz iizre, vazifesini yapan Kisi ise hali de
vazifesine gore bicim kazamir. Ikincisine yani “Tiirkiye’de aydinlarin halktan kopuk ve
halkin degerlerine yabanci oldugu” seklindeki yarginiza gelince, isin dogas1 budur
zaten... Kavramin tarihi siirecte ortaya ciktig1 dogal yerde aydin halkina bagh ve yerli
kalabilir; ithal edildigi yerlerde ise tercih hakki yoktur; adimi verenin smirlarina
hapsolmustur. Baska bir deyisle aydin dogal yerinde, iktidarin borazamdir; ithal
edildigi yerde ise, J.P. Sartre’in dedigi gibi, icerigi hangi iilkeye aitse o Kkiiltiiriin
borazamdir; onlar iifler, o da bulundugu yerde ¢alar...

Aydin hayir diyemeyen adamdir; c¢iinkii varhgim giicii onaylamaktan ve
mesrulastirmaktan alir. Soylesi boyunca sik sik dile getirdigimiz iizere konuya daha ¢ok
Tiirk Kiiltiir uzayr icinden bakiyorum; bu acidan, kisaca demek gerekirse, tarihi
tecritbemiz acisindan Tiirk aydin1 karanhktir; ciinkii hi¢cbir seyi aydinlatmaz; karistirir,
dolastirir; yorar ve milletini gotiiriir temsil ettigi yabanci kiiltiiriin ¢ikarlarina ram
eder... Giinliik bir gazetede yayimlanan bir soyleside, yanhs hatirlamiyorsam,
Tiirkiye’deki aydin icin, soylesi yapilan yazar su ciimleleri kurmustu: “Bunlar o6liilerini
nasil gomecegini bilmeyen tek insan tiirii. Tiirk aydin dliisiinii nasil gomecegine dair
bilgiye sahip degil. Diinyanin hangi kabilesine gidersen git, kendi Kkiiltiirel ritiielleri
icinde bir oliiniin mezara nasil gomiilecegini, tabutun nasil tasmacagim ya da nasil
yakilacagim bilir. Bunlar bilmez. Bunlarla birlikte cenazeye gittiginizde eger siradan
halk, cemaat, orada olmasa o 6lii orada kalir usta! Bunlar tabutu omuzdan omuza
gecirmeyi de bilmez, toprak atmayi da... Kenarda aval aval dururlar. Oliisiinii gommeyi
bilmeyen insanin ben entelektiielligini degil, varolusunu tartisirim...”Dogru soze ne
denir?

Yakin tarihimize bakildiginda denilenlerin onlarca oOrnegini gormek
miimkiindiir... Tarihe bakmaya da gerek yok ashinda! Bunu gorev yaptigim cesitli
kurumlarda akademik iinvanh aydinlarin davranislarinda da miisahede ediyorum; giice
iliskin o kadar cok hesaplar1 var ki, bir tiirlii 6zgiir kilamiyorlar kendilerini; onun icin
de birakin itirazi soru dahi soramiyorlar; soru soramayan Kkisi akil-balig degildir. Baska
bir deyisle, herhangi bir ortamda fikrini, gerekcesi ne olursa olsun, usulii dairesinde
ifade etmekten korkan Kkisinin akil-balig oldugu sdylenemez. Kanimca, hiir olmanin
asgari sarti razi olmadig1 bir davramsla ya da bir fikirle muhatap oldugunda Kisinin
rahatsizhgim dile getirmesidir... iste bu nedenle Tiirkiye’de mensubiyetleri ve aidiyetleri
sorunlu oldugundan o6zgiiveni bulunmayan aydinlar vazifelerini aldiklar giicliiye
oykiiniir, pay alarak rahatlarlar; kendi insanlarina ise tahakkiim ederek ezikliklerini
gidermeye calisirlar.
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Meselelerimizin hallinde "yerlilesmeye' isaret ediyorsunuz. Yerlilesme nasil bir
seyir izlemeli sizce? Aydinlardan baslayip halka mi yayilmali, yoksa kiiresel diinyada
hizla diinya insam olan bireylerden miitesekkil halktan baslayip aydina mm sirayet
etmeli?

Once yerlilesmenin iizerinde yasadigimz yer ile, toprak ile hallesmek oldugunu
belirtelim. Mistik ve askin bir seyden bahsetmiyorum; gelecek On-goriimiize uygun
olarak tarihi tecriibemizle yiizlesmektir yerlilesmek... Bu bir siirectir; yola ¢ikmadir;
niyet ve ilkeler 1518inda yol almadir... Yerlilesme, bir daire ¢izmek icin kendine bir
merkez tespit etme isidir. Ancak bir yerden bir yere bakilabilir; bakmak i¢in durulacak
yer-dir yer-lilik; bir ait olmak, bir mensubiyet duymaktir kisaca.. Kendinden
vazgecmeden baskasina, bizi terk etmeden size uzanma isidir... Kisaca disa uzanmak
icin icte derinlesmektir...

Ashnda sorunuz simdiye degin dediklerimi o kadar dogruluyor ki, “aydin ve
halk” diye bir ayrim hakiki midir mecazi mi? Halk yerli degilse o halkin ¢cikaracag:
aydin yerli olabilir mi? Aydin halkin cocugu degilse yerli bir durus takinabilir mi? Biz
de olan budur iste, kendi icinden ciktig1 halka 6nderlik edecegine, onu tahkir etmek,
dilini, dinini, degerlerini, zevklerini, ahskanhklarim1 kisaca varhgim asagilamak...
Karadeniz’de sikca denildigi iizere “Kestane kabugundan c¢ikmms da kabugunu
begenmemis...” Soruyorum, “Aydin bu halkin ¢ogu degilse kimin ¢ocugudur?”

"Aydin, halkin gocugu degilse yerli bir
durus takinabilir mi? Biz de olan budur iste,
kendi iginden ciktigi halka énderlik
edecegine, onu tahkir etmek, dilini, dinini,
degerlerini, zevklerini, aliskanhklarini kisaca
varligini asagilamak..."

Tiirkiye'de miinevver/aydin/entelektiiellerin kendi medeniyetimizin ilim ve
tefekkiir birikimiyle irtibati (bu irtibatin varhgi/yoklugu, niteligi vs.) hakkinda ne
diisiinityorsunuz? Bugiin bir Tiirk miinevver/aydin/entelektiielinin bu irtibat
kurmasma engel olan seyler nelerdir ve boyle bir irtibatin kurulabilmesini miimkiin
kilacak donanim ve kosullar nelerdir? Bu birikim ile kurulacak bir irtibatin bugiin i¢in
bize 6nemli imkanlar acacag fikrine katihr misimz?

Kismen buna isaret ettim... Yine de baz1 vurgularda bulunabilirim: Daha
dokiimii, envanteri bile cikartilmanmus bir ilmi ve fikri gelenekle nasil irtibat kurulabilir
ki? Bizim medeniyetimizin bir dokiimii, envanteri bile yok! Hala kesfediyoruz; tespit
ediyoruz. Bu bir; ikincisi, en onemli engel psikolojiktir; daha dnce de pek ¢ok kez isaret
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ettigim gibi, biz ayar1 kaymis bir milletiz; ayarinizi kaydirdilar. Biz kendi tarihimiz
oniinde kiiciik diisiiriildiik. Denildigi iizere, bir milleti, bir kere yenmek istiyorsaniz
onunla savasin; siirekli yenme zevkini tatmak istiyorsaniz, kendi tarihi oniinde kiiciik
diisiiriin. fkinci engel, gelecege iliskin bir niyetimiz yok; varsa da hissi nazari degil...

Gelecege iliskin nazari yani hesabi verilmis niyeti olmayan bir milletin kendi
tarihiyle ilgilenmesinin bir anlamm yoktur; ciinkii gelecegi olmayan bir gecmis
konusmaz; konusmayan bir gecmis oliidiir, tarih olmaz; tarih gecmisin gelecege katilan
tarafidir halbuki bu nedenle de diridir... Tarih ile gelecekte karsilasma becerisini
gosterebilirsek ancak o zaman gecmis, tarihe doniisiir; tersi durumda ge¢mis zéten
gecmistir; oyle de kalir... Diger engeller tekniktir; yola cikilinca her ihtiya¢ hasil
oldugunda kolayca giderilir...

Tarihi tecriibe ile her irtibat, bize 6z-giiven kazandirir; kendimize olan saygimizi
artirir; ama en oOnemlisi diisiincemize bir derinlik katar; ciinkii, tarih diisiincenin
derinligidir; diisiincemizi iki boyutluluktan kurtarir; ii¢ boyutlu kilar... Kisaca tarih
insana siireklilik duygusu kazandirir; bu da Kkisiye, ait oldugu ve mensubiyet duydugu
kiiltiiriin siirekliligi icinde bir tiir 6liimsiizliik hissi verir.

Tiirkiye'de sonucu fikrin ve emeg8in degil de iliskilerin belirledigini
soyliiyorsunuz. Boyle bir ortamda iyimser olmak adina hi¢ mi bir seyimiz yok?

Elbette var! Yok ise niye konusuyoruz ki! Yarim olmayanin konusacak bir seyi
bulunmaz. Konustugumuza gore, bu soylesiyi yaptigimiza gore demek ki, iimit ettigimiz
bir yarin var... Ancak 1960 ve sonrasinda bir millet olma vasfim1 kaybettik; holistik,
biitiinciill yapimiz bozuldu; her alana ait kanonik yapilarimiz darmadagan; ortak-akil,
ortak-dil, ortak-vicdan paramparca... Bakimz hala bir milletin yasadig1 bir cografyada
bir diisiiniir bir yazi kaleme aldiginda diger diisiiniirler tarafindan hemen ciddiye alinir,
okunur, degerlendirilir, elestirilir; kisaca o Kisi cogaltilir. Bizde ise, oncelikle bir yabanci
bu konuda ne demis ona bakilr...

Oyle bir noktaya gelmis ki durum suna benziyor: Yillarca annesine kétii kadin
denmis adama, “Yok oyle bir sey; arastirdik; senin annen iyi bir kadindi.” diyorsunuz.
IIk tepkisi su: “Batil/Avrupah (ya da Iranli, Misirh, Pakistanli) uzmanlar bu ise ne
diyor?” Yenilgi kafada; bu nedenle isimiz zor. Dedik ya tarihimiz oniinde kiiciik
diisiiriildiik diye... Biitiinciil yap1 bozuldugu, kanonik yapilar hak ile yeksan oldugu icin
kisiler, sahsi, en fazla kabilevi mensubiyetler ile is goriiyorlar... Milletimizin herkesin
kendine gore konustugu miiteal/askin bir grameri kalmamis; bu nedenle her kafadan
bir ses cikiyor...

Iyimseriz yine de; ciinkii hala soru sorabiliyor ve sorunlarimz iizerine
konusabiliyoruz; bu iyi.. Her seye ragmen iimit verici.. Amiyine deyisle, bu
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umit var demektir...

Miinevver/aydin/entelektiiellerin siyasal angajman icinde olmasi ve bazilarinin
medyatik simalar haline gelmesi konusunda ne diisiiniiyorsunuz? Tiirkiye gibi
modernite ile problem yasayan iilkeleri dikkate aldigimizda aydinmin siyasal alanda
kanaat bildirmesini bir gereklilik olarak mi yoksa Julian Benda'nin ifadesiyle ahlaken
bir bozulma olarak mi gormeliyiz?

Dogal bir gelisme... Daha da 6nemlisi, miinevver/aydin tavsiye ya da fikir beyan
etmek icin ve yol gosterici olarak siyasi kanaat bildirmiyor; iktidar ¢catismasinda taraf
olup, kendi Kkabilevi diliyle giic adina konusuyor; temsil ettigi giic merkezi adina;
vazifesini kendi icin yerine getirdigi pratik adina... Denilenleri illa siyasi anlamda
diisiinmeyiniz; kiiltiirel, manevi, anlam ve deger diinyas1 acisim da goz oOniinde
bulundurunuz... Soyle bir bakin; bu milletin tarihini, dilini, ahlakim, degerlerini,
zekasini, kiiltiiriinii, bu millete ait her ne var ise onu tahkir eden, tezyif eden; milletin
olmasi icin degil, solmasi icin gayret gosteren; milleti kendi kabilevi diline mahkum eden
kisidir aydin...

O zaman ben de derim ki, Tiirkiye'de halkinin sorunlarini ¢ozene degil, halkini
tahkir eden, tarihine ve degerlerine kiifredene aydin derler; yani i¢ci karanhk olan...
Elbette bilgin kendi toplumunu her agidan elestirebilir; ama bu daha iyi, daha dogru ve
daha giizel olma adinadir; zaten bu tiir bir elestirinin dili tahkir ve tezyif icermez. Oyle
bir elestiri yapiliyor ki, isgal komiseri gibi... Bosuna demiyorum, “Bir milletin askeri-
siyasi orgiitiinii diismanlari; tarihini, o milletin aydinlar1 yener.” diye... Toplumunu
begenmiyorsan, daha iyiyi, dogruyu ve giizeli biliyorsan, ge¢ one, anlat, 6gret; asla
halkindan iimit kesme... Ama Osmanlh miinevveri ile Cumhuriyet aydini1 nazarinda halk
hicbir zaman 6nemli ve giivenilir bir gii¢ degildir... Aslinda bu tiir elestiriler, yalnizca
kendilerinin bildigi muhtelif kiiresel odaklara mensubiyet ve aidiyet duymanin bir
sonucudur.

Bilgin gerektiginde, toplumu ihtiya¢c duydugunda siyasi bir rol alabilir; zaten bir
toplumda yalmizca bilgin insanlarin iistlenebilecegi gorevler vardir. Osmanl doneminde
bu tiir bilginler alim-biirokrat olarak goriilmiislerdir (kalemiyye); ve bunlar her
kiiltiirde bulunabilirler. Ancak hakiki anlamiyla bilgin, kiilli bir nazari bakis-ac¢isimin
temsilcisi olmali; toplumuna icinden degil, 6niinden yol gostermelidir.

Aciktir ki mevcut icinde yani simdide hesabi olan bir bilgin, ne gecmisi saghkh
degerlendirebilir ne de gelecegi hakkiyla 6n-gorebilir; ciinkii hesab1 hem aklim1 hem
hadsini mahsup eder... Sunu tekrar vurgulayalim; yer, Kisiyi tek basina tayin etmez;
kisi, sahih bir Kisioglu ise yerini de anlamlandirir. Bu nedenle bilgin, bilgin ise, hangi
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yerde olursa olsun bilgindir; bu bir Kisilik tarzidir; aydin ise nerede olursa olsun yine
aydindir; siyasette ya da iiniversitede...

Iyi bir baglant1 oldu bir sonraki sorumuza; giiniimiizde
miinevver/aydin/entelektiielin ozellikle de bir iiniversite ve enstitii gibi kurumlar
haricinde var olamayacagi yahut varhigmmin etkili olamayacag: one siiriilityor. Yani bu
onermeye gore miinevver/aydin/entelektiiel, biraz da Pierre Bourdieu'niin deyisiyle aym
zamanda bir "*"homo academicus™... Siz bu iddiaya katilhyor musunuz?

Aydinlar tek bir millettir. Dedigim gibi nerede olduklar1 ve hangi iinvanlar:
tasidiklar: mahiyeti degil dereceyi degistirir... Sorun bir kendilik bilinci sorunudur; siz
kimliginizi, Kisiliginizi hangi baglamda kazandiysamz o baglam tezahiir ettirirsiniz. Bir
ornek verelim: Kendilik bilincini siyasi bir hareketin icinde elde eden, onu asan bir
tutum ve davranisi ¢ok zor takinabilir. Disinda elde edip daha sonra dahil olan bir Kisi
ise ¢cok daha farkh bir tavrin ve tarzin sahibi olabilir. Bilgin olma ile aydin olma da
buna benzer; ister akademide ister siyasette aydin kimligine sahip Kkisi aydindir;
akademide diye farkh davranabilecegi beklenmemelidir... Nice akademisyenler aydin
durusu gostermislerdir; nice akademi dis1 insanlar ise bilgin durusu...

Ashnda ilging¢ bir bicimde aydin derken okuyup-yazabilen, Amiyane bir tabirle
miirekkep yalams Kisiyi anliyor insanlar; tahsilli kisi yani... Cok ilgin¢tir sanayi devrimi
etkilerini gosterinceye degin Ingilizler herkesin okumasimin gerekli olup olmadigini;
kadimnlarin 6gretim goriip gormesinin toplum i¢in bir anlam ifade etmeyecegini
tartisiyyorlardi. Sorun, sanayi Aletlerinin kullammnin dgretilmesi ve iiretim
mekanizmalarimin donmesi i¢in iiriinlerin etiketlerinin okunmasi ihtiyacina dayaninca
kendiliginden coziildii.

Bu ornegi sunu vurgulamak icin verdim: Akademi’deki aydinlar emin olun
cogun tahsilli insan seviyesinde; varhklarmm bilgilerinden degil iinvanlarindan
devsiriyorlar. Zekiler ama akill degiller; ciinkii insan icin akil ile ahlak arasinda l1azim-
melziim iliskisi vardir... Bilgisi ile eylemini hakikat, adalet ve muhabbet icin degil de gii¢
icin, iktidar icin, tahakkiim icin, hatta ¢ikar icin istihdam eden bir kisiye academicus
sifat1 verilebilir ama homo sifati konusunda o kadar emin degilim...

Bir yandan kurumsallasma/biirokratiklesmenin ve liberalist/pazar eksenli bir
diinyada yasamanmin getirdigi baski, diger yanda uzmanlasma kaygis1 arasinda bir
miinevver/aydin/entelektiiel portresi ciziliyor. Bu ¢ikmazlarin disinda bir ""epistemolojik
evren' yaratmak miinevver/aydin/entelektiiel icin miimkiin miidiir?

Bu sorunun icerdigi yargmn/yargilarin mutabik oldugu gerceklik alanmini
zihnimde canlandiramadim. Bu durum yoruldugumun da isaretidir. Tiirkiye’de
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miinevver/aydinin bu kadar ciddiye alinmaya deger oldugunu diisiinmiiyorum; bu
kadar soruyla ve dahi yamitla da biraz israfa girdik. Diisiinmek, manay1 yani denmek
isteneni, kasdi dile getirme isidir ki bunu da soylesi siiresince elden geldigince yerine
getirdik samiyorum. Epistemolojik evren terimine gelince, kisaca, ontololojik evreni
farkh olanin elbette epistemolojik evreni de farkh olacaktir; ayrica yaratilmasina gerek
yokK...

Son olarak, tekrar etmeme izin veriniz: Aydin, bir tiirdiir; diger tiirlerle, bilgin,
akademisyen, uzman, tahsilli insan vb. cakistidi, Kesistigi nitelikler olabilir; ancak
misdaki kendine has bir var-olandir. Kadim deyisle kavramlari ¢éziimlerken méa-bihi’l-
istirak ile ma-bihi’l-iftiraki1 birbirine karistirmamaliyiz...; baska bir deyisle vuciih-i
istirak ve iftirak iyi belirlenmedigi siirece kavramlar arasindaki fark iyi tespit
edilemeyecegi gibi bahse konu olan tek bir kavramin ma-bihi’l-ihtisas’1 bile dogru bir
bicimde tayin edilemez. Goriildugii iizere, sorunu klasik Tiirkc¢e’nin 1stilahlar: ile
kolayca vuzuha kavusturduk...

Nihayetinde lafizlara degil mefhumlara dikkat kesilelim; soylesi boyunca sik sik
vurguladigimiz gibi sozciik ne olursa olsun, bilgin, miinevver, aydin, entelektiiel, tiim
farkh iinvanlariyla akademisyenler, tiim degisik alanlariyla uzmanlar, her dereceden
muhtelif alanlarda tahsilli insanlar, Bu Ulke’de her seyin olciitii, ma-bihi’l-ihtisasi,
ehassu’s-sifatl, en temel niteligi, fash, ayrimi, methumu Tiirk milletinin dini, siyasi,
iktisadi, fikri, ilmi, edebi, vb. alanlardaki bilgi ve eyleminin tecessiim ettigi, cisimlestigi
tarihi tecriibedir.

Bu ilkeler 15181inda kendi konumum sudur: Bu milletin tarihi tecriibesine iliskin
mensubiyeti ve aidiyeti olmayan bir Kisiyle bu milletin gelecegi iizerine konusmam;
benim i¢in onun bir Cinli ya da bir ingiliz’den farki yoktur. ibn Haldun’un dedigi gibi,
kalplerimiz miiteferrik ise akillarimizi kimse birlestiremez; kalbimiz yani vicdanimiz
yani anlam-deger diinyamiz, yani tarihi tecriibemiz yani BIZ... BiZ’den olmayan ile Biz
iizerine konusulmaz ziten... Aydin BiZden degildir...
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KAYNAK:

Prof. Dr. Thsan Fazhoglu ile Réportaj: Aydin, BiZ’den Degildir!, Diisiince
Dergisi, http://www.dusuncedergisi.com.tr/sayi-1-entelektuel/4/prof-dr-ihsan-fazlioglu-
ile-roportaj-aydin-bizden-degildir

***Roportajin pdf halini Prof. Dr. Thsan Fazhioglu Okumalar1 kapsaminda
fazlioglu.blogspot.com adresinde yer alan, http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-dr-
ihsan-fazlioglu-roportaji-aydin-bizden-deqildir-dusunce-dergisi-iktibas.html
baglantisindan indirebilirsiniz.



http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-dr-ihsan-fazlioglu-roportaji-aydin-bizden-degildir-dusunce-dergisi-iktibas.html
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-dr-ihsan-fazlioglu-roportaji-aydin-bizden-degildir-dusunce-dergisi-iktibas.html
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PROF. DR. IHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-III: “Yanlhslara Agit Yakmaktan Dogrular: insa
Edemiyoruz'

Calismalarmi Islam Bilim Felsefesi tarihi ve matematik tarihi {izerine yogunlastiran
Prof. Dr. Thsan Fazlioglu, yeni yaymlanan Islam-Tiirk Felsefe Bilim Tarihinin Anlam
Kiiresi, Kendini Aramak ve Akilli Tiirk Makul Tarih kitaplariyla, ayaga kalkmak isteyen
Tiirkiye’ye yeni bir dil ingast Oneriyor. Fazlioglu, ‘sona degil, yola bakalim’ diyor.

Medeniyet Universitesi dgretim iiyesi Prof. Dr. Thsan Fazlioglu, derslerini yalnizca
Ogrencilerin degil, Ogretim gorevlilerinin de takip ettigi Tiirkiye’nin caligkan cins
kafalarindan biri. Islam bilim felsefesi tarihi ve matematik tarihi iizerine calisan Fazlioglu’yla
Papersense Yayinlari arasindan okuyucuyla bulusan {ic yeni kitabinin tartisma konulari
tizerinden ‘akillr Tiirk’1, ‘makul tarih’i ve olan biteni konustuk.

Umitvar olmakla birlikte mevcuda iliskin karamsar sayilabilecek bir tablo tasviri
yaptyorsunuz. Bugiin Tiirkiye’de yolunda gitmeyen sey/ler nedir? Ve bunlarin gayri safi milli

hasilanin artmasiyla diizelecegine inanan ¢ok sayida insan var.

Tefekkiir ile tedebbiir® dolayisiyla fikir ile tedbir, zat bakimindan ayni, itibar bakimindan

g Geng, Y. (Aralik, 2014). Yanhslara agit yakmaktan dogrulari insa edemiyoruz, Yeni Safak Pazar Eki.
https://www.yenisafak.com/yenisafakpazar/yanlislara-agit-yakmaktan-dogrulari-insa-edemiyoruz-2038241
3 Tedebbdir, bir isin neticelerini ve akibetini disinmektir. (Kaynak: http://www.islamveihsan.com/tefekkur-

nedir-teemmul-nedir-tedebbur-nedir.html) M. Negiz.
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ayridir. Soylenenler tefekkiir cihetindendir; tedebbiir cihetinden degil. Bu nedenle kendimce
fikirlerim “olmast gereken” agisindan ifade edilmislerdir; “olan”a iliskin tedbir hakkinda
fazla bir sey soOylemezler. Bagka bir deyisle olgu ve olaylarin hakiki mahiyetlerine
iliskindirler; ferdi hakikatlere degil. Ya da kisaca sdyle diyeyim, isin siyaseti ile degil hakikati
ile ilgilidirler. iste bu nedenle, olmasi gereken hakkinda sdylenenlerle olana bakildiginda
karamsar bir tablo tasvir edildigi saniliyor; nazarin noktasi tashih edilirse tasvir de
diizeleceginden bu yanlis san1 da ortadan kalkar. Karamsar olsam, ne konusur ne de yazardim.
Karamsar degilim ¢iinkii sona degil, yola bakiyorum; yani sonuca degil, siirece... Soyle
inanityorum, sonuca odaklananlar agir baski altinda kalirlar, sonuca ulasmak icin her yolu
mesrQ goriirler; basaramadiklarinda ise bunalima girerler. Siirece dikkat kesilenler, farkl
stireglerin varligin1 on-goriirler; siiregte olmak onlar1 daim ayik tutar; clinkii siire¢ siirer,
stireklidir. “Yolunda gitmeyen sey/lere” gelince, ¢ok sey sOylenebilir; ancak en temelde sorun
bir “polda olmamaktir; ¢iinkii bir seyin yolunda gitmesi i¢in bir yolda olmasi gerekir. Bagka
bir deyisle, tedebbiiriin tedbiri, tefekkiiriin fikrine merbut? kilinmali; siyaset de bir hakikatin
miimaresesi olmali. “Cok sayida insan”m diisiincesi anlamlidir; ¢ilinkii herkes kendi derdiyle
hem-haldir; ama diisiince, tefekkiir “az sayida insan” igindir.

GAZETE DIiLIYLE DUSUNCE DiLi KURULAMAZ

‘Isleri nasil yoluna koyariz?” sorusunun regetemsi bir yaniti olmadigini sdyliiyorsunuz.
Bununla birlikte bir dil insasindan da s6z ediyorsunuz. Bugiin diinyay1 kavrayacak bir dilimiz
yok mu?

“Isleri yoluna koymak” ¢6ziimiin baslangici; “nasil” ise sorunun. Dedigim su, nasil
sorusu yanitini yolun basinda degil, bizatihi yolda bulur. Yolun basinda oturup diislinenler en
nihayetinde aglarlar; yola ¢ikanlarin, yiirliyenlerin ¢6ziim i¢in en azindan bir timitleri var
demektir. Dil insasindan muradim, tefekkiiriin dilidir; tefekkiiriin bir dili yok ‘Bu Ulke’de.
Giinliik dil ile disa diisersiniz; i¢ce degil; bu da diisiince olmaz.

Bir dilin diinyayr kavramasinin zemini, Oncelikle koklerini bir hayat goriistinde
bulmasidir. Giiniimiiz Tiirk¢esinin zemininde bir hayat goriisii var m1? Var ise nedir? Sonra
da kavramlar. Kavrami olmayan kavrayamaz.

Kitaplarinizin, 6zellikle felsefe-bilim yazilarinizin zor anlasildig: yoniindeki elestirileri
de bu agidan gormek gerekiyor o halde. Gilinliik yasam dilinden yani gazete dilinden
¢tkmamiz gerekiyor...

* Merbut: 1.baglanmis, bagh olan. 2.ilisik bulunan, iliskin. (Muhammet Negiz).
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Yazilarim zor degil; yalnizca bir dilleri var. Elbette elden geldigince klasik Tiirk¢eye
sinmis ustileynin® kavramlarini dikkate almaya galistyorum. Kavramlar bilinmeden yargilarin
anlasilmas1 zordur; sadece ezberlenirler.

Yasamda kullandigimiz herhangi bir dili terk edelim demiyorum; yerinde kullanalim
diyorum. Gazete dili gazetede kullanilmali; diisiincede degil. Insana ait higbir sey birbirinin
yerine ikame edilemez; her sey yalnizca alt ve {ist sinirlar1 iyi tespit edilerek yerine konmali
ve kullanilmalz.

TURK OLMAK, TURK KALMAK

Basimiza neler geldigini anlamamiz gerekiyor ama once belki ‘biz’e temas edersiniz.
Tirklugi, Selguklu siyasetine miintesip olmak seklinde acikliyorsunuz.

Gecmis ile gelecekte karsilagsmaktan bahsediyorum ki o zaman o ge¢cmis tarihe
dontisiir. Yoksa gecmisteki bir olgu ya da olaya miicerret® intisap7 hicbir seyi ¢ozmez.
Dedigim, bu topraklarin tecriibesinden hareket etmek. Bu tecriibenin icine Sel¢uklu da,
Osmanli da, Cumhuriyet de girer.

Ote yandan ‘Tiirkliik’ sozciigii, -liik ekinin imledigi iizere bir soyutlugu icer; daha
cok Tiirk olmak, Tiirk kalmak, kisaca hareket, siire¢ icinde olmak, yolu kendine mesken,
yirliylisii tarz kabul etmek... ‘Biz’ sozciigiiniin methumu itikadimizin, kiiltiiriimiiziin,
medeniyetimizin, ne denirse densin, tarihi tecriibesidir; asklnhgl8 baglamsalliginda igkindir®.
Dikkat edilmesi gereken, bu tecriibedeki sabiteler™ ile degiskenleri birbirine karistirmamaktir.

BIZE AIT OLAN SORU KONUSU KILINMALI
Bir zamanlar 1yiydik. Atlarimizi siir uglarinda kosturuyor, medreselerimizde ¢agin

tiim bilimlerini derinlikle ele aliyorduk. Sonra ne oldu da bugiin bu soruyu size yoneltiyorum?
O ilk kirilmanin tespitini nasil yapiyorsunuz?

> UsGleyn: iki usGl (usalu'l-fikh ve usilu'd-din).

® Miicerret: 1.Soyut, 2. Katisik ve karisik olmayan, 3. Evlenmemis, bekar

7intisap: 1. Baglanma, 2. Girme, 3. Kapilanma

8A§k|n: ing. transcendent 1. Bir diizeyin &tesine yiikselen, verilmis bir siniri asan. 2. Ustiin olan; insanlk
dizeyinin Ustiine ¢ikan (Tanri). 3. Goz 6nine alinan alanin disina ¢ikan; 6zellikle bilinci asan, bilincin disina
cikan. 4. (Kant'ta) Olabilecek her tiirli deneyin sinirini asan, insan bilincini asan. 5. Dogayi, gercekligi asan:
dogalistii, duyuiisti. Karsiti bk. ickin.

9i(;kin: ing. immanent (Lat. immenens = icinde kalarak, icinde olarak < in = icinde; manere =kalmak transiens
(askin) = bir seyin otesine gecerek, "asarak"in karsiti) 1. Yalnizca bilingte olan, yalnizca biling igerigi olarak var
olan (sey). (Bilingte ickin.) 2. Deney icinde kalan, deneyi asmayan (sey). (Deneyde ickin.) 3. Diinya iginde,
diinyada olan (sey). (Diinyada ickin.) BSTS / Felsefe Terimleri S6zIigi 1975

sabite: 1. Degismeyen, kimildamayan. 2. Kanitlanmis, anlasiimis. 3.Bir formiilde gecen ve dnceden belirlenmis
bulunan degismez nicelik. 4. Gorliniirde hareket etmeyen yildiz
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Beseri eylemler kendilerine delalet™ eden sdzciiklerin mutlakligi i¢inde ele alinmaz;
clinkii her tiir eylemimiz belirli bir mekan-zaman iginde var-olan iligkiler yumagidir. Belirli
kosullarda varliga gelirler; imkanlarimi tiiketirler ve varlik sahnesinden cekilirler. ‘Biz’
dedigimiz de bir eylemdir; bir hadisedir; muhdestir?; mukayyettir'®; tarihi siireklilik icinde
yol alir; var-olur ve yok-olur. Siz bugiin bana bu igerikte bir soruyu sorabiliyorsaniz
stirekliligimiz devam ediyor demektir. Kirilmaya gelince siirekliligin herhangi bir formudur;
varliga gelmesinin pek cok sarti vardir. Ayrica, bu kirilma baska bir yerdeki insalarla
alakalidir. Daha agik bir ifade ile bize ait olanin soru konusu kilinmasi, biz-olmayanlarin
diyarinda ortaya ¢ikan ve bizi de belirlemeye baslayan farkli ve bizce yeni durumlarla
ilgilidir. Bu nedenle felsefe-bilim tarihini bir kavga ve savas tarihi olarak okumamaliyiz.
Bundan sakinirsak kirilmalardan ¢ok insalara yonelebilir ve ne olup bittigini anlayabiliriz...

Ciinkii yanlislarimiza agit yakmaktan bir tiirlii dogrularimizi inga edemiyoruz.

SUREKLILIK GECMI$ VE GELECEGI BIR ARADA TUTAR

En sik vurgularinizdan biri de siireklilik. Siireklilik her alanda m1?

Stireklilik idrakin bir 6zelligidir her seyden once. Her sey, her sey ile iligkilidir ve her
sey, her seyin devamidir. Sorun sadece siyasi siireklilik degildir. Stireklilik olmaz ise diizen,
nedensellik, yasalilik, vb. hicbir sey olmazdi.

Ciinkii siireklilik yalnizca siibutiyetin®® degil aym1 zamanda degisimin de zeminidir.
Gorlinlir olan1 tagiyan goriinmeyeni dikkate almazsak, ahvali tasiyan zati bilmezsek, ne

kavramlarimizi insa edebiliriz ne de yargida bulunabiliriz.

Usﬁleyn15 acisindan siireklilik adetullah ve siinnetulah™ kavramlarmin da igerigini
olusturur zaten. Siireklilik hem gegmisi hem an1 hem de gelecegi bir arada tutar ¢iinkii...

" Delalet: a. (dela:let, I ince okunur) esk. 1. Kilavuzluk, aracilik. 2. mec. iz, isaret.
2 Muhdes: sf. 1. Yeni kurulan, sonradan olusturulan. 2. a. mim. Yapinin 6zglin bi¢cimlerine uygun olmayan

sonradan yapilmis bélimler.
B Mukayyet: sf. esk. 1. Bagli olan, baglanmis. 2. Bir sart veya kayitla bagh olan. 3. Yazilmis, yazili, kayith.

" Siibutiyet: Sabit olma, kesinlikle degismeme. https://www.luggat.com/s%C3%BCbutiyet/1/1.

> Ustleyn: iki usal (usalu'l-fikh ve usGlu'd-din)

16 Adetullah / adetullah: Allah'in kainatta uyguladigi kanun ve prensipler. Allah'in kainatta cari olan usil ve
kanunu, stinneti. (Sinnetullah da denir.) Tabiatta canli cansiz bitilin varliklarin nasil hareket edeceklerini
belirleyen Allah’in emirleri, O'nun koydugu degismez diizen. Mesela oksijenle hidrojenin birlesmesinden su
meydana gelir. Isik, geldigi aciya esit bir agi ile yansir ki, bunlar birer adetullahdir.
https://www.luggat.com/adetullah/1/1
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EYLEMEYEN SEYREDER

Tarihimizi bilmedigimiz i¢in bir gelecek tasavvuru insa edemiyoruz. Heniiz ve hala
bugiinkii Tiirkgeye aktarilmadigi halde Ingilizceye aktarilan yazma eserler var
kiitiiphanelerimizde. Yayinevleri mi, akademi mi, devlet mi? Kim yapacak, nasil olacak?

Derdi olan herkes ilgilenecek, ilgilenmeli... Baslad1 da zaten. Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu mesela... Bizim kiltiriimiiz bir yazma kiltlirii; bu nedenle 6nce dokiimii
cikartilmali, sonra tenkitli metinleri yayimlanmali; sonra da ¢oziimlenmeli... Her zaman
dedigim gibi, gelecege iliskin bir niyetimiz varsa bu tiir isler bir bigimde ele alinir. Biz
bundan uzak oldugumuz i¢in konusup duruyoruz... Eylemeyen seyreder...

BILDIiGIiNiZ GiBi DEGIL

Uluslararasi bir ekiple birlikte yazma eserler lizerinden bir ¢alisma yapiyorsunuz. O da
merak ediliyor, ne olacak ¢alisma sonunda, ortaya ne ¢ikacak?

Hep birlikte gorecegiz. Felsefe-bilimde sonuclar hemen ve kolay ortaya ¢ikmaz; o da
siireklilik ister... Bu projede c¢alisanlar yavas yavas arastirmalarini yayimlamaya basladilar.
Sahayla ilgili dergilerde pek ¢ok makale nesrediliyor. Simdilik ortaya ¢ikan sey olarak sunu
sOyleyebilirim: Hi¢hir sey bilindigi gibi degil... Nasil? Yaymlar arttikca gorecegiz. Ama
bunun i¢in takip gerekli...

Kendi kiiltiirinii tanima konusunda onceki yillara nazaran daha sahici bir kipirdayis
var gibi bugiin. En azindan ltibar’daki yazilariniz ve kitaplariniz ciddi yanki buldu. Neler
dersiniz?

Katiliyorum. Dertli insanlarin sayist artiyor demek ki... Dert derken gelecege iliskin
niyetleri olan, teklifi bulunan insanlar1 kastediyorum. Teklifimiz var ise derdimiz de var
demektir; derdimiz var ise hem-hal olup yola dismiisiizdiir. Suna hep inandim: Bir yerde
bulunmanin, kendine has bir ise kalkismanin, hatta kendine ait bir ciimle kurmanin asgari
zemini bir teklif sahibi olmaktir. Yanki bulmak da bununla ilgili, s6z menzile girmisse birine
deger hig siiphesiz.

Nitekim Taskdpriilii-zade soyle der: “Her bilginin bir menzili vardir; o menzile
varmadan, o bilgi nazil'’ olmaz; ciinkii nuzal'®, menzile tabidir.” Demek ki derdin, bilginin
menzilindeyiz.

7 Nazil: sf. (na:zil) esk. 1. inen, inmis. 2. Konaklayan.

¥ Nuzdl: Sézlikte inmek, yukaridan asagi dismek, yagmur yagmak manasindaki “nezele” kok fiilinin mastaridir.
http://hadis.ihya.org/hadis-sozlugu/nuzul.html
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INSAN YENILENMEDEN HAYAT YENILENMEZ

Ucii yeni, dort kitabiniz yayimlandi. Yazilarinizin kitaplastirilmas: yoniinde talepler
vardi. Uzunca bir siire bundan uzak durdunuz. Simdi ii¢ yeni kitapla bize ne demek
istiyorsunuz?

Bir kag y1l once benzer bir soruya kisaca soyle yanit vermistim: “Diisiinmek yola
ctkmakutir ve ben de yolda oldugumu iimit ediyorum. Yolda oldugumdan da hig¢bir fikrimde
kemal gormiiyorum. Kitap ise ciddi bir istir; kendimi, heniiz, o ciddiyetin altina girecek
yetkinlikte hissetmiyorum.”

Kendime iligkin kanaatim degismedi; ancak bir noktayr atlamisim; o da yol
arkadaslarimin, dostlarimin ayni kanaatte olmadigi. Neticede yazilarimin kitaplastiriimast,
basta M. Ali Caliskan olmak iizere yol arkadaglarimin marifetidir... Bu kitaplar yine de bir sey
demek istiyorlarsa dedikleri s0yle 6zetlenebilir:

Bir insanin kendine iliskin kanaati degismeden, olgu ve olaylara iligkin bakis-agisi
degismez; ciinkii insan yenilenmeden hayat yenilenmez...

Kaynak:

Geng, Y. (Aralik, 2014). Yanhslara agit yakmaktan dogrulart insa edemiyoruz, Yeni
Safak Pazar Eki. https://www.yenisafak.com/yenisafakpazar/yanlislara-agit-yakmaktan-
dogrulari-insa-edemiyoruz-2038241

Tesekkiir:
Bu degerli riportaj ile Ihsan Fazlioglu okumalarina katki saglayan Yeni Safak
gazetesine ve Sayin Yusuf Geng’e tesekkiir ederim.
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-1V: “Teklifiniz Ve Temsiliniz Yok Ise Siz De
Yoksunuz!”*

Anlayis Dergisindeki yazilarinizda genel bir biz-onlar vurgusu hissediliyor. Biz
olmadan onlarin (Batililarin) olamayacagini, kimliklerini, tarihlerini vs. hep bize karsi insa
ettiklerini vurguluyorsunuz. Ornek olarak, bir baska soylesinizde, Bati Avrupali
mabhiyetini, kendini Tiirk’e gire konumlandirmig, ona gore tanimlanmisair diyorsunuz. Bu
zaten ka¢imilmaz degil mi? Aym seyi biz de yapmadik mi ve hali hazirda yapmiyor
muyuz? Ve Peygamber Efendimiz de yasadigi devirde gayrimiislimlere muhalefet
ederek, Miisliimanlarin bizini (ve onlarini) insa etmeye calismadi mi?

Her seyden 6nce bu yazilarda yapilan ‘biz ile onlar’, ‘ben ile 0’ ayirimi, felsefiden ¢ok
tarihsel bir tahlildir. Baska bir deyisle, felsefi olarak ‘biz kimdir?’, ‘onlar kimdir?’, ‘ben
kimim?’ ve ‘o kimdir?’ incelemesi bir tahlili gerektirir ya da gecmiste, tarihte olup bitmis bir
olay1 tahlil ederken bu kategorileri kullanmak baska bir tahlili gerektirir. Oyle ki, sdyle de
denebilir: Gelecekte nasil bir ‘biz ile onlar’ ya da ‘ben ile o’ ayirimi yapabiliriz, o da diger bir
tahlili zorunlu kailar.

¥ Caglar, A. F. ( Mart, 2012). ihsan Fazlioglu ile roportaj: Teklifiniz ve temsiliniz yok ise siz de
yoksunuz!. Perspektif. https://www.igmg.org/fileadmin/magazine/perspektif/TR/2012-
03/files/igmg_mart_2012.pdf, 34-38.
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Dolayisiyla, Anlayig’taki yazilarda, tarihteki olmus bitmis bir biitlinii analiz ederken,
oradaki karsilikli etkilesimi, birbirini karsilikli var etmeyi vurgulamak i¢in bu tiir bir
kategorik ayrimi kullandim. Elbette bu sadece, dediginiz gibi, bize ya da onlara has bir
durum degildir. Ornek olarak, Cinlilerin kendilerine Han 6tekilerine Hun, veya Araplarm,
digerlerine Acem ya da Yunanlilarin, baskalarina Barbar demesi gibi. Her millet kendisini
baskasina gore konumlandiriyor ve kimligini biraz da otekiyle girdigi iliskiye gore insa
ediyor.

Ancak bu tarihsel bir olgu; olaya felsefi agidan baktigimizda sdyle demek daha dogru:
Mahiyet® diizeyinde insan tek bir hakikate isaret eder; ancak bu mahiyet dis-diinyada
tahakkuk ettiginde, gerceklestiginde, ortaya ¢ikan bireylerin birbirleriyle iligkileri, o kisilerin
var-olma tarzlarindan biri halini alir. Sunu demek istiyorum: Hicbir insan dis-diinyada tek
basina var degildir; ister kendi cinsleri ister maddi diinya olsun, benligini biraz da
baskalaryla olan iliskilerine gore kurar.

Yani varlik, o varhg idrak eden bir otekine ihtiya¢ duyuyor?

Elbette... Ancak bu ihtiyag tek bir 6teki ile de smirli degildir aslinda. Idrak eden ile
idrak edilen arasindaki belirlenme karsiliklidir. Ornek olarak, bir insanin kedisiyle iliskisi o
insanin kendini idrak etme tarzina bir etkide bulunur; benzer yargiy1 evi i¢in de verebiliriz.
Felsefi terimlerle s0yle denebilir: Sey, konumu ve etkinligi, {i¢ii de ‘min-vech’* ayni anlama
gelir; etkinlik bagkalartyla girilen iligkiden hasil olur.

Beni var kilan, kendime ait, isaret ettigim o sert 6z kadar, isgal ettigim yer ve ben-
olmayanlarla girdigim iliskilerdir; dolayisiyla bunlarin ti¢li de ‘min-vech’ ayn1 sey demektir.
Ne taraftan baktiginiza bagl kisaca; bir taraftan bakip orada sert bir yogunlasmaya isaret
edebilirsiniz, ‘ben’ diye. Diger bir taraftan bakip, aslinda bu ‘ben’ dedigim seyin,
baskalariyla girdigim iliskilerin bir hasilas1 oldugu sdylenebilir.

Yine bagka bir a¢idan bakip, aslinda ‘ben’, kapladigim yerle, konumumla ilgilidir de
diyebilirsiniz. Ve fakat bu {i¢ii tek bir gerceklige isaret eder. Kisaca sunu diyebiliriz: Ben, biz,
siz, onlar, aslinda ayn1 hakikatin farkli tecellileridir.

Avrupa’da ortaya c¢ikan bilimin hep bu ‘Tirk’ korkusunu yenmek, iizerini
ortmek icin gelistigini soyliityorsunuz. Bilimin kiimiilatif®® yoniine ve tammmina hi¢c mi
olumlu katkilar1 olmadi? Olduysa sizce bunlar neler?

Oldu tabii ki... Yine de su vurguyu yapmama izin verin: Birinci sorunuzun yanitinda
sOyledigim gibi, vurgum, amacima goredir; malumdur ki amag ilgiyi belirler... Tarihteki

*® Mahiyet: a. (ma:hiyet) 1. Nitelik, vasif, 6z, asll, esas. 2. i¢yiiz.
! Min-vech: Bir bakimdan, bir cihetten. http://osmanlicasozluk.speakdictionary.com/Min-vechin.html
2 Kiimlatif: Katlanmis, birikmis, yogun, kiimeli. https://www.turkcesozlukler.com/kumulatif-nedir-ne-demek
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karsilikli insay1 ve dahi vazgecilmezligi éne ¢ikartmaya calistyorum. Ote yandan bilim igin
yaptigim s6z konusu vurgu, bilimin baslangici i¢in tetikleyici bir unsura isarettir; yoksa tek
neden olarak gostermek ya da tiim siireci acgiklamak i¢in tek bir degiskene indirgemek
degildir.

Elbette Bat1 diinyasinda yeni bilimin ortaya ¢ikmasinda, Tiirklerin yaninda, pek cok
neden ve degisken var; her seyden Once tarihsel siireklilik s6z konusu...
Dolayisiyla Anlayig’taki yazilarda vurgulananlar, vurgulanmayanlar1 ihmal etmek ya da yok
saymak anlamina gelmez. Bunu, daha ¢ok, 6zel bir noktayr vurgulamak icin bir 6ne ¢ikartma
olarak gorebiliriz. Soyle diyelim, bir 6rnek ile, manavdan elma alacagim; elma almam
manavdaki diger meyveleri onemsemedigim, ya da yok saydigim anlamina gelmiyor; su anda
benim elmaya ihtiyacim var ve onu aliyorum; dolayisiyla Anlayig’taki yazilarimdaki vurgu,
one c¢ikartmak istedigim konuyla alakali, yoksa ithmal ettigim, yok saydigim bir alanla alakali
degil.

Bahsettiginiz, Batilillarin bilincaltina yerlesmis Miisliiman/Tiirk korkusu bugiin
ne olciide etkili? Soz gelimi, 1980’lerde dogmus bir akademisyenin arastirma konularimi
ne oOlciide bu Miisliiman/Tiirklere karsi konum ahs belirleyebilir? Ki diisiincenin
iiretildigi, en 6nemli merkez konumundaki Amerika’nin ve kiiltiiriiniin kendinden emin,
kendi disindaki diinyaya kars1 kayitsiz tavri bu denli meshurken...

Yurtdis1 seyahatlerimde, 6zellikle ABD’de ve Kuzey Amerika’da bulundugum siire
zarfinda yaptigim gozlemlerim dogruysa, -cok somut olarak miisahede edilebilecek bir durum
degilse de-, kiiltiirde kodlanmis baz1 reflekslerden bahsedilebilir. Ornek olarak, Istanbul’un
fethinin 550. y1l déntimiinde, ABD’nin Ohio Eyaletindeki Grove City kentinde toplanan 43
bin Evangelistin Istanbul’u geri alma (reconquista) gibi bir konuyu konusmalar1 baska nasil
izah edilebilir?

O zaman sadece bilingaltinda degil bilincte de boyle bir arzu ve bunun etkileri
var?

Kesinlikle... Ancak miisaadenizle sunu bastan belirleyelim: Birinci Diinya Savast
sonuglandiktan sonra kadim anlagsmazlik noktalarmin bir¢ogu tasfiye edildi. Ayrica 1916°da
Osmanli atesli bir glic olarak ortadan kalkti. Ancak kadim c¢atisma alanlarinin psikolojideki
tezahiirleri, ¢ok somut olmasa da, tarihin o uzun siirecinde olusmus ve kimliklere yerlesmis
refleksler olarak kaldi. Belki bu durum Avrupa’da daha agik goziikebilir; ama ABD’de,
Kanada’da bulundugum dénemlerde, -6zellikle somut olarak isaret edilemese bile-, insanlarin
reflekslerinde, aligkanliklarinda, kiiltiirel kodlarinda bu tir bir yapiyr gordigimii
sOyleyebilirim.
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Bahusus?® 11 Eyliil olaylarindan sonra bunun tekrar insa edildigini gériiyoruz; boyle
bir zemin olmasaydi, 11 Eyliilden sonraki uygulamalar bu kadar kolay yiirliyemezdi.
Miisliimanlara ve Tiirklere kars1 gelistirilen ve hala siiren psikolojik saldirilar bu kadar kolay
vuku ve reva¢ bulamazdi. Demek ki bunun tarihi bir zemini var. Bu zemini bugiinkii olaylarla
mukayese ederek de anlayabilirsiniz: Diyelim ki, bugiin Arap diinyasinda herhangi bir insanin
reflekslerini siz, Israil’den, Amerika’dan, hatta somiirgecilik donemi etkilerinden bagimsiz ele
alabilir misiniz? Elbette alamazsiniz.

Ozellikle Amerika’nin bugiin Orta-Dogu’da vyiiriittiigii operasyonlar, oradaki
insanlarin psikolojilerine ve bilingaltlarina, diinyaya bakislarina, imitsiz ya da {mitvar
olmalarina, hatta gelecege iligkin planlarina tesir edip, onlart dogrudan yonlendiriyor.

Bu, elbette, sorunlar ¢oziildiikge azalacak bir durumdur; ancak tarihi reflekslerin ya da
psikolojilerin o insanlarin kiiltiirel kodlarina sindigini de géz oniinde bulundurmamiz lazim.
Ornek olarak, Amerika’dayken tanistigim bir tarihginin isaret ettigi bir noktayr burada
vurgulamak istiyorum; dedi ki: Bati Hiristiyan diinyasi ile Islam diinyas1 yani Tiirkler
arasindaki iliskinin aslinda en somut kirilma noktas: Istanbul’un Tiirkler tarafindan
alinmasidir; eger Istanbul alinmasaydi ve Istanbul, Bizans kalsaydi mesela, halihazirdaki
psikolojik kirllma bu kadar yogun olmayabilirdi.

Dolayisiyla bugiinkii sonuclar1 dogurmaya bilirdi.

Evet... Basgka bir deyisle, simgeler ¢ok dnemli. Netice itibariyle, biz hayat1 anlaml1 ve
yasanabilir kilabilmek i¢in onu simgelestiriyoruz. Dolayisiyla, hayat bir simgeler y1gini1 haline
geliyor, iliskilerimiz de bu simgeler {izerinden yiiriiyor. Ornek olarak, su anda Avrupa’da ya
da Avrupa’nin atesli giiciinli temsil eden Amerika’da, bana gore, tavirlar alinirken, konumlar
belirlenirken, ve dahi psikolojiler gelistirilirken, bu tarihsel arka plan dikkate alinmadan nasil
eyleme gecildigi anlasilamaz.

Bir ornekle bitirelim isterseniz: 11 Eylill saldirilarinin ardindan, Amerika’da bir¢ok
yazar, bunun, Tiirklerin II. Viyana bozgununa bir misilleme oldugunu yazdi. Yine bir ABD’li
Osmanl tarihgisi ¢ikip, Il. Viyana bozgununun 11 Eyliil’de degil, 13 Eyliil’de oldugunu;
ayrica bu saldiriyt yapanlarin zaten tarih bilmedigini; dolayisiyla, ozellikle bu eylemi bu ig
icin yapmug olamazlar demek zorunda kalmisti.

Bakiniz, cok basit bir sekilde, 300 yil 6nce olmus tarihi bir olaya atif yapiliyor ve
bugiindeki bir eylemin bir tiir révans almak icin yapildigina dair bir temellendirmede
bulunuluyor. islam diinyasinda bunu diisiinen, yazan kimse —bildigim kadariyla- olmadi, bu

olay ile II. Viyana bozgunu arasinda bir baglantiy1 bizler kurmadik/kuramadik, kuramazdik
da...

> Bahusus: 1 : Hususiyle. En ¢ok. Hele. http://osmanlicasozluk.speakdictionary.com/Bahusus.html
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Amerikalilar ise, Avrupali koklerinde bulunan tarihi bir olaya atif yaparak mevcut
olayr anlamlandirmak, hatta anlamak istediler... Tiim 6rnekler, santyorum yukarida sdylemek
istediklerimi temellendiriyor. Ozetle, yurtdisindaki tecriibelerim bana gosteriyor ki, ‘her sey
ayni ile vaki’...

Yani, iceride bir problem oldugunda, bu problemini iistiinii ortmek icin
disaridan bir diisman ihtiyaci beliriyor ve bu diisman ihtiyacimi gidermek i¢in ilk akla
gelen medeniyet, 6ge, nesne yine Miisliimanlar ve Tiirkler oluyor.

Dogru... Ya Miislimanlar ya da daha 6zel anlamda Tiirkler. Elbette sunu da eklemek
lazim: Bat1 ile Dogu ayrimi1 esasen politik, dolayisiyla yapay bir ayrimdir. Ben, 6rnek olarak,
entelektiiel tarih caligmalarimda bu ayrimi kullanmayi sevmiyorum. Daha c¢ok, ‘kiiltiir
havzast’, daha dogru bir deyisle, ‘ortak kiiltiir havzasi’ terimini tercih ediyorum. Yani
entelektiiel/nazarl {iretim tarihte biiyilk oranda tek bir havuzdur ve degisiklikler ve
dontisiimler bu havuzun ¢esitli yerlerindeki seyrelmeler ve yogunlasmalar bi¢ciminde tezahiir

ediyor.

Entelektiiel tarihin  sinirsizhigi  devletlerin = politik  sinirlariyla  her  zaman
ortiismeyebiliyor. Yani bilgi herhangi siyasal bir kimlige mensup olmayabilir; ama politik
yapilar, belirli cografi sinirlar olusturuyor; bu smirlar nazari’® acidan aslinda yapay; ancak
insanlar referanslarim1 bu kategorilere gore kurabiliyorlar. Bizler de hakikat olmasalar da,
dolayisiyla mecaz olsalar da bu kategoriler ile diisiiniiyoruz.

Mecaz da olsa, Iblis ile 6zdeslestirdiginiz Batiy1 (Anlayis Dergisi, Say1 2, Temmuz
2003) bu denli yazilarimizin/hareket noktanizin merkezine koymanmz Batinin kendisini
ashinda Tiirklere/islam medeniyetine karsi konumlandirarak insa ettigi goriisiiniiz ile
celismiyor mu? Ya da aym seyi tersten siz de yapmis olmuyor musunuz? Ve en
nihayetinde bu refleksif bir sey degil mi? Yani onlarin bizi 6tekilestirmesi kadar bizim
de onlar1 otekilestirmeye ihtiyacitmiz yok mu? Zira psikolojik olarak, varh@imz bize
hissettirecek ve kanitlayacak otekilere ihtiya¢ duyariz, bu ihtiya¢c medeniyetler icin de
gecerli degil mi?

Sorulariniz, Anlayis’taki  yazilarimin  elestirisine  donlismeye bagladi  sanirim
(gliliyor). Birka¢ noktaya tekrar dikkat cekmem gerekiyor: Birincisi yukarida isaret ettigim
amag; iKkincisi yazilarin yazildigi tarihi baglam; tglncisiu yazilarda kullanilan dilin, bir
seyin ispat edilmesi i¢in degil, bir eylemin ya da eylemlerin elestirisi i¢in kaleme alindig;
dolayisiyla yazilar sabit bir mahiyete degil, eylemlerden hasil olan sonuglara isaret ederler.
Kisaca iblislik 6ze degil eyleme, hatta eylemin sonucuna iliskin bir nitelemedir. Ozellikle
yikici glice doniisen, herhangi bir adalet duygusu tagsimayan, Cengizvari, amagsiz yikim...

24NazarT/ <§)-’=‘-' | % Yalniz gériis ve diisiince halinde bulunan ve tatbik edilmemis halde olan bilgi. Heniiz
dusiince halinde olan. Teorik. (Arapga) Sirf diistince halinde bulunan bilgi, teorik.
https://www.luggat.com/nazari/1/1
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Soyle diistintiyorum: Eger politik bir giicte moral degerler yoksa ya da bir adalet
duyusu mevcut degilse bir yikiciliga doniisiir.

Dolayisiyla Bati medeniyetinin biitiinii icin boyle degil?

Tabii ki degil... Yazilarda s6z konusu olan politik bir organizasyon, bunun komuta
ettigi askeri bir savas makinesi ve Otede beride yaptigr insanlik dis1 uygulamalar; kisaca
kapitalizm ve emperyalizmin geytani zihniyeti...

Meseleyi etrafindan kusatarak ele alalim isterseniz: XVI. yiizyilin ilk yarisinda
Istanbul’u ziyaret eden Postel’in bir sdzii var®; diyor ki: “Tiirkleri once ‘ikna’ etmek
zorundayiz; bunu denemeliyiz; onlara anlatmalynz; bakin siz su su sebeplerden dolayt
yanlis yoldasiniz ve kendinizi tashih etmelisiniz... Ikna olmazlarsa onlart ‘ichar’ edelim®,
zorlayalim; icbar da sonu¢ vermez ise ‘ifna’ edelim®, ortadan kaldiralm.” Simdi bu
Postel’in 1500’lerin basinda sdyledigi bir ciimle; soralim o zaman, bu nasil bir zihniyettir? Bu
su demektir: Ben hakikati temsil ediyorum; ve bu hakikate seni davet ediyorum; ikna
yoluyla; ikna yoluyla beceremezsem seni buna icbar ediyorum; bak bu hakikate girmek
zorundasin, cesitli zorlamalar da kullaniyorum ve bununla da beceremezsem seni ifna
ediyorum. Bu 1500’lerin basinda konulmus bir ilke.

Simdi, bu ilkeyi ileri dogru takip ettigimizde, 6rnek olarak, Leibniz?®in Tiirkleri,
Avrupa ordusu cepheden, Cin ordusu da arkadan kusatip ‘sandvi¢’ etmesiyle ilgili planlarini

»POSTEL, Guillaume (Wilhelm) (1510-1581): Fransiz sarkiyatgiligmm kurucularindan, hiimanist filozof.
Avranches’a bagli Barenton yakinindaki Dolerie kdyiinde yoksul bir anne babadan dogdu ve onlar kii¢iik yagta
kaybetti. Paris’te Sainte-Barbe Collége’inde okudu; Grekge, Latince, Ibranice ve diger semitik dilleri dgrendi.
Daha sonra Rouen’e yerlesti; burada donemin iinlii bilgini Guillaume Budé, Marguerite de France ve 1. Frangois
ile iyi iligkiler kurdu, onlardan destek gordii. Fransa’nin 1535°te Osmanli Devleti’ne gonderdigi ilk daimi elgi
olan Jean de la Forest’in maiyetinde yer aldi; bu gorevi sirasinda Rumca, Kiptice, Ermenice, Arapca ve Tiirkce
dgrendi. Ug yil sonra beraberinde Istanbul’dan topladig1 birgok degerli yazma eserle Fransa’ya dondiigiinde
Paris’teki Collége des Lecteurs Royaux’da (Collége de France) matematik, Grekce, Arapga ve Ibranice
profesorligiine getirildi. Bu arada Fransizca ilk Arap dili gramerini yazdi (Grammatica Arabica, 1538-1539).
Gegirdigi bir bunalim sonunda kalemini artik Tanr1 yolunda kullanmaya karar verdi, ii¢ ay icinde De Orbis
Terrae Concordia adli eserini yazdi. 1543’te hocaliktan ayrildi ve Roma’da Cizvitler’e katildi; ancak kisa bir
miiddet sonra aykir1 fikirleri yiiziinden tarikattan ¢ikarildi. 1549°da Kudiis iizerinden Istanbul’a gitti ve iki yil
kadar orada kalmasinin ardindan Avrupa’ya doniip birgok sehirde basibos dolasti;; bir ara Viyana
Universitesi’nde ders verdi. 1555°te hakkinda agilan sapkinlik davasinda suglu bulunarak Roma’daki engizisyon
hapishanesinde ii¢ yil yatti. Daha sonra Paris’te Saint Martin-des-Champs Manastiri’na kapatildi ve orada oldii.
https://islamansiklopedisi.org.tr/postel-guillaume-wilhelm, 25.06.2018.

?® [cbar etmek: Birine istemedigi bir isi zorla yaptirmak, zorlamak, zorunda birakmak.

%" ffna etmek: 1. Yok etme. 2. Tiiketme

28LEiBNiZ, Gottfried Wilhelm (1646-1716): O, matematikgi, filozof, hukukgu, tarihgi, miihendis ve diplomatti.
Ama Gottfried Wilhelm Leibniz asla sadece bir teorisyen degildi. Bilim ve uygulama arasinda bir bag olusturmak
— buydu izledigi ana ¢izgi, 1646 Leipzig dogumlu bu bilgenin. Teorik diislincelerini uygulanabilirlikleri agisindan
da degerlendiriyordu o daima. Heniiz, 21 yasinda doktora sahibi bir hukukcuyken, Mainz'da prens danismani
olarak bir géreve baslamak icin bir profesor kiirstisini reddetmesiyle basladi bu. Oradan bir diplomat olarak
Paris'e uzandi yolu; bilimin en son durumuna uygun bir hesap makinesi — toplama ¢ikarma, carpma ve bdlme
yapmaya yonelik mekanik diizeneklere sahip pratik bir aygit - yaptigi yere. Haiz oldugu bilgilerinden diferensiyal
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incelersek; ya da Goethe’nin Tiirkleri Islamsizlastirma (de-Islamizasyon) teklifini dikkate
alirsak®®; veya diger Batili diisiiniirlerin, 6zellikle Osmanli iizerindeki kanaatlerini g6z 6niinde
bulundurursak, diisiindiikleri seylerin, aslinda, kismen Iblisvari bir zihniyeti temsil ettigi
konusunda bir kanaate varabiliriz.

Yani bu zihniyet, insanlarin tiimiiyle ya da kiiltiiriin biitiiniiyle ilgili bir durum degil;
daha ¢ok siyasi Orgiitlerin, devletlerin Tiirkler ile ilgili kanaatleri ve hedefleri.... Ben suna tiim
samimiyetimle inanmiyorum: Bir politik gii¢, bir silahli gii¢, eger o silahlar1, o giicii belirli
ahlaki/hukuki ilkeler c¢ercevesinde kullanmazsa Cengizvari bir yikicilia ugramaktan
kacinamaz. Ve bugilin, Ornek olarak, Amerika’nin Irak’ta, -ki Irakli entelektiiellerle
karsilastigim ortamlarda bizzat onlardan duydum-, Amerikan askerlerinin sirf zevk i¢in, nigan
alip insan oldiirdiiklerini, bir tiir avlama yaptiklarini; oradaki kiitiiphaneleri eglenmek(!) i¢in
mahvettiklerini biliyoruz. Soruyorum bunu Cengizvari ya da Mogolvari bir istiladan farkli
kilan ne? Higbir sey degil. Tiim bunlari, olup bitenleri, bu sekilde okuyabiliriz.

Batimin insanlhigin saadetini degil, kendi refahimi diisiindiigiinii, bu yiizden
insanliga verecek bir seylerinin olmadigini soylityorsunuz. Bizim ise verecek bir
seylerimiz vardi insanhga, onlara saadete giden yolu gosterebilirdik. Oyle ise neden
asirlarca kaldigimiz topraklarda bu denli az etkili olduk? Asirlarca birlikte yasadigimiz,
vatanimizin parcasit kildigimiz Bulgarlar, Yunanlar, Hirvatlar, Sirplar vs. neden bu
medeniyetten bu denli az sey 6grendi ve bu denli diisman belleyip uzak durdular?

Oncelikle diisiincemin dayandig ilkeyi belirleyerek baslayayim: Bir yere gitmek bir
‘teklifiniz’ var ise anlamlidir; her teklif bir ‘iddiayr’ igerir yani iyiye, dogruya ve giizele bir
daveti, cagriy1 yani... iddia da ancak teklif eden insanlarin onu ‘femsil’ etmeleriyle tecessiim
eder®®. Bu ilkeyi tarihi baglama uygularsak, bir medeniyetin ya da bir kiiltiiriin baska bir yere
gitmesi bir teklif ile ilgilidir; yani sizin bir teklifiniz varsa baska bir yerde bulunmanizin da
bir mesruiyeti vardir. Akabinde bu teklifin igerigine bakilir; yani bu teklif insanlara ne tiir bir
‘istikamet’ Veriyor.

ve integral hesabi gelistirdi Leibniz. ; sonrasinin aydinlanma, klasizim, idealizm akimlarinin biyik distnurlerini
etkiledi. 1678 yilina ait bir Leibniz makalesinin ana fikri, insanin ancak kendi tirdesleri mutlu oldugu takdirde
mutlu olabilecegini ifade ediyordu. Ancak bu, Leibniz'in hayatinin son yillarinda integral matematigin icadi
konusunda atesli bicimde ¢ekistigi Isaac Newton'un mutlulugu icin gecerli degildi. Leibniz, 1716'da Hannover'de
o6lda. Almanya'da Leibniz ismi bugiin bircok yerde mevcut. Bircoklarinin yani sira Leibniz Toplulugu da (Leibniz-
Gemeinschaft) adini bu ¢ok yonli bilgeden aliyor. https://www.deutschland.de/tr/topic/bilim/cok-yonlu-bilge-
gottfried-wilhelm-leibniz, Bilgi amagh alintidir. Alman bakis agisini yansitmaktadir. Muhammet Negiz.
25.06.2018.

» Goethe’nin, “Tirkleri yenmek icin onlari islamsizlastirmak (de-Islamization) gerekir” ilkesidir. ihsan Fazlioglu,
Derdimiz yolda olmaktir; cadir kurmak degill, itibar, s. 42-45, Mart 2013.

% Tecessiim: 1. isim Boyut kazanma, cisimlenme 2. Gériinmeye baslama, belirme 3. G6z 6niine gelme,
canlanma.
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Tatmin eden dvgli ve sdvgi sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

[lk Miisliimanlar iran’a, Misir’a ya da Bizans’a gittiklerinde bir teklif sundular... Bu
teklifin icerigi ‘daha insanca yasamak’ olarak Ozetlenebilir; yani tekliflerinin o insanlarin
insanliklarin1 daha iyi yasamalarina neden olacagini ileri siirdiiler. Tarihi kaynaklar bunu bize
bildiriyor; nitekim teklif sahibi olduklarindan genis bir cografyada etkili oldular. Tiirkler de
ayni seyi yapti1 ve bir teklif sundular.

Tekrar etmekte fayda var: S6z konusu teklif, yalnizca daha ¢ok bilme, daha ¢ok alet ve
edevat iiretme ya da daha ¢ok tiiketme hakkinda degildir; tersine daha insanca yasama,
kendisiyle ve gevresiyle barisik olma tizerinedir. Bu teklife insanlar1 icbar etmediler; ifna da
etmediler insanlari; ama bu teklifin igerigine gore yonettiler ve fethettikleri cografyalarda
yagayan insanlara on-goriilebilir bir hayat sundular.

Ornek olarak, Osmanlilar, Balkanlarda insanlarin dinlerine karismadilarsa, onlart bir
seye inanmaya icbar etmedilerse ve bu nedenle de onlar1 ifna etmedilerse, bu su anlama gelir:
Kurduklar1 kamu diizeni icerisinde insanlarin adaletten pay almalarini sagladilar; elbette bu
adalet teklifleri ilkelerine gore bigimlenmisti. Yazilarda kast edilen budur...

Simdi, somiirgecilere bakalim; geliyor ve bir seyler 6gretiyorlar; ancak bu 6gretimin
bedeli ¢ok agir... Baska bir deyisle, somiirgeciler sahip olduklar1 teklifi benimle adil bir
bi¢cimde paylasmaya yanasmiyorlar... Ornek olarak, II. Diinya savasindan sonra ABD’de
gelistirilen pek ¢ok adalet teorisine bakildiginda, tiim insanlik i¢in degil ABD toplumu i¢in
adalet istendigi gortiliiyor.

Tiirkler ise Balkanlara gittiginde, Osmanlilarin ya da Miisliimanlarin yasadig: bolgeyi
merkez kabul edip diger bolgeleri kendine hizmet eden ve {irettiklerini tiiketen bir ‘cevre’
olarak gormediler. Tersine, o bolgelerde bir Miisliiman niifus olustuysa da Hiristiyanlarla i¢
iceydi; yalnizca yerli ahali degil Tirkler de Balkanlar1 kendi vatani sayiyordu.

Bagska bir deyisle, Istanbul’u ve cevresini merkez kabul edip, diger yerlerin
hammaddesini alip, onu isleyip tekrar oradaki insanlara satmiyorlardi; yani bir tiir somiiren-
sOmiiriilen iligkisi yoktu. Balkanlar da, Misir da, Kuzey Afrika da vatanlariydi... Kisaca,
Tiirkler, Istanbul’da ne kadar adil idilerse -ki bu tartisilabilir ve elestirilebilir- Balkanlarda da
o sekilde adildiler.

Tekrar, anlamak i¢in soruyorum. Bir teklif vardi Osmanhlarin elinde, bu
tekliften neden bu kadar uzak duruldu?

Her seyden oOnce sunu belirleyelim: Biz bugiin sanayi devriminin iirettigi ve
psikolojik ihtiyaclarin belirledigi iiretim-tiiketim denkleminde yasayan insanlariz. Sanayi
oncesi toplumlar, psikolojik degil dogal/fizik ihtiyaglarin1 karsilayacak kit imkanlara
sahiptiler. Ornek olarak, insanlar sabunla yikamp temizleniyorlardi; bugiin ise falanca
sampuanla, temizlenmek i¢in degil, mesela, daha giizel olmak i¢in yikaniyoruz.
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Dogal ihtiyaglar smirlidir ve tatmin edilirler; psikolojik ihtiyaclar sinirsizdir ve
doyurulamazlar. Bu c¢ergevede teklif deyince maddi ve teknik bir igerik canlaniyor
zihnimizde...

Yazilardaki s6z konusu teklif, o tarihi baglamda “daha insanca yasama” lizerineydi
ve bu teklif kanimca karsilik da buldu. Baska bir deyisle, daha somut olarak, Osmanlilar, o
donemin sartlarinda icat edilen en ddil ekonomik sistemi, ayrica en dengeli siyasi diizeni
teklif ettiler; bu kabul de gordii zaten.

Bunun en gilizel 0©rnegi, Ankara Savasi’'ndan sonra Balkanlardaki Osmanli
hakimiyetinin, askeri kontrol kaybolsa bile, sistem olarak kendini siirdiirmesidir. O topraklar
baskalar1 tarafindan ele gegirilmesine ragmen, Osmanlilarin insa ettigi sistem aynen devam
ettirildi. Dolayisiyla o donemin sartlarinda Osmanlilarin kurdugu sistem “en iyi” sistemdi.

Bu konuda Busbecq’in®! Istanbul’u ziyaretinden sonra®® Fransiz meclisinde yaptigi
konusmaya ya da Locke’un®® siyasi metinlerine bakilabilir. Sonucta, o tarihi baglamda
yapilan teklif en insani teklifti. Bu teklif bir biitiin olarak bugiin anlamli olmayabilir, tadil
edilmesi gerekebilir. Burada 6nemli olan sistemin pratik karakteri degil, sistemin zeminindeki
teorik iddiadir; o da, adalete dayali, insanlarin belirli bir hukuka gore hayatlarin1 6n-
gorebilecekleri bir sistem; kisaca daha insanca yasama...

Yani insanlarin dinlerini ya da dillerini degistirmemis olmasi, o insanlarin
sunulan teklifi kabul etmedikleri anlamina gelmiyor.

Hayir! Gelmiyor. Tam tersine, boyle bir zorlamada bulunmadi Osmanlilar. Yine de
teklif’ten din ve dil odakli bir donlismeyi anliyorsaniz, Bosna’da, Arnavutluk’ta ve diger
Balkan sehirlerinde dogal bir doniisiim yasand1 zaten. Bakiniz Birinci Balkan Harbi’ne kadar
Balkanlar’daki niifusun %61°i Miisliiman’di... Temizlendiler... Ote yandan yeri gelmisken,
adalet kamu alanina aittir 6ncelikle... Osmanlilar kamuya adil bir diizen getirdiler; insanlarin
niyetlerine degil...

3" Ogier Ghiselin de Busbecq (d. Comines (bugiin Belgika ve Fransa) 1522 - 6. 1591-92), Avusturya Monarsisi icin
gorev alan Flemenk diplomat. Ayni zamanda, 16. yiizyil istanbul'u hakkinda en yetkin kaynaklardan biri olan
Tirk Mektuplari adli eseri yazmis ve bu suretle, edebiyatta gezi mektuplari tirliniin dnciilerinden biri olmustur.
Ayrica Tirk lalesini Avrupa'ya tanitan insan olarak da bilinir. Kaynak: Wikipedia

%2 Bkz.: N. Yazici, “Kanuni Déneminin Bir Tanigi: Busbecq ve Turk Mektuplan”
http://www.nurcanyazici.com/files/publications/9.4-busbecq.pdf

** John Locke (29 Agustos 1632 — 28 Ekim 1704) ingiliz klasik liberal filozof. 17. yiizyilin en 6nemli
dusinirlerinden biridir. Diistince 6zglrligln, insan eylemlerini akla gore diizenlemek anlayisini en genis
olclide yayan ilk dislintr oldugu icin Avrupa'daki aydinlanma ve Akil Cagi'nin gergek kurucusu olarak kabul
edilir. John Locke'a gore insan zihni dogustan bos bir levhadir (tabula rasa). Daha sonra bu zihin deneyimle
(tecribe) birlikte dolar. Kaynak: Wikipedia.
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Ancak, Efendimiz’den sonra Islam’mn ne kadar hizh yayildigi cok sik verilen bir
ornektir ve bu érnekte, Islam’in niizuliinden hemen sonra Islam’in cok hizh bir sekilde
yayildigi ve insanlarin hayat tarzini, dinlerini de icerecek sekilde, degistigi vurgulaniyor.

Simdi, baslangicta su ilkeyi hemen koyalim: Biiyiik kiiltiirlerde, dini, iktisadi ve
siydsi degerler kaynasmus, i¢ ice girmis haldedirler. Nerede basladiklari, nerede bittikleri;
nerede birlestikleri, nerede ayrildiklart kolay kolay tespit edilemez. Baska bir deyisle sz
konusu yayilmanin ne kadar1 dini degerlerle, ne kadar1 iktisadi gerekg¢elerle ve ne kadari
siyasi ¢cikarlarla gerceklesmistir; kesin bir bigimde belirlenemez.

Ayrica klasik geleneklerde savas, iktisaddi ve siyasi bir aractir. Dolayisiyla naif bir
tavirla tarihte her seyin dini degerlerle yiiriidiiglinii sdyleyemeyiz. Soylersek eger, Miisliman
devletlerin birbirleriyle savaslarm agiklayamayiz. Oyleyse diisiiniirken ¢ok sogukkanli
davranmamiz gerekiyor. Bu ag¢idan ilk donem Miisliman ve Arap yayilmasini dikkate alsak
bile, biitiin olumsuz sartlara ragmen, mesela bugiin hala Araplarin yiizde 30’u Hiristiyan ise
eger, bunun bize bir seyler sdylemesi lazim.

Ote yandan Bati Avrupa’da Huristiyan kiiltiirden baska bir sey var m1? Hayir! Yok.
Isgal ettikleri bolgeleri, diyelim ki Ispanyollarin isgal ettikleri bolgeleri, Latin Amerika’y1
diisiiniin, kimseyi biraktilar m1? Birakmadilar. Ama Arap cografyasinda, Islam’in ilk
donemlerinden beri, cok ciddi bir Hiristiyan niifus var; Urdiin’de, Misir’da, Suriye’de, Irak’ta
ve hatta fran’da. Bakiniz! ran ¢ok kati dini ve Sii bir rejim olmasina ragmen orada hala ciddi
oranda Yahudi ve Hiristiyanlar mevcut. Osmanli cografyasinda da bunun boyle oldugunu
biliyoruz. Bu biraz da imparatorluk psikolojisi ile alakalidir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz:
Bugiin Avrupalilarin bizde elestirdikleri, naif bulduklari, geri bulduklart degerler, halbuki
19. yiiz yilin basinda, bize ‘erdem’ diye sunduklar1 degerlerdir.

Ornek olarak, ‘ulusalcilk’ koti diyorlar; halbuki diin bunu bize ‘erdem’ diye
dayatmiglardi. Acikca dile getireyim, bugiin Bauli iilkelerin bizde elestirdikleri unsurlarin
bircogu bizden kaynaklanan degerler degildir; tersine bir yiigyil once bize erdem diye
ogrettikleri ya da bize zorla dayattiklart degerlerdir. Metinleri tek bicimli okuma, olaylara
tek bi¢imli yaklagsma, insanlarin bireysel hayatlarina karigma, insanlarin dinine miidahale
etme vs. biz bunlar1 yapmiyorduk ki zaten. Bizde esas olan kamusal alan idi; birey ve tiir
olarak insanin devamini saglayacak ortami saglama yani... Onlara ayna oluyoruz aslinda.

Simdi onlar, miibalaga etmeden sdyleyeyim, bizim 150 yil 6nce kullandigimiz ve
onlarin ‘geri’ buldugu degerleri kullanmaya basladilar; fakat biz bu zaman diliminde, o
degerleri unutup, onlarin icbar ettikleri degerleri igsellestirdigimizden, simdi, kendi
degerlerini bizim eski degerlerimiz adina elestiriyorlar.
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Elestirdigimiz, insanhga verecek bir seyi olmadigimi1 soyledigimiz Bati1 ise 200
yilda bizi (hatta biitiin diinyayl) mimarimizden, egitim sistemimize, edebiyatimizdan
felsefemize her seyi doniistiirmeyi basardi. Ustelik saadete degil, sekavete34 yol actiklar
halde. Bu nasil oldu? Biitiin bunlar1 sadece baski ve zuliim ile agiklayabilir miyiz? Ya da
“bagardarimin’’ ardindaki diger saikler neler/nelerdi? Bugiin insanlarin bu Batih
kiiltiire ne kadar oykiindiigiinii, bir yargimin bir Miisliiman’in agzindan degil de, bir
Batilinin agzindan c¢ikinca nasil deger kazandigim1 hepimiz goriiyoruz.

Bu sorunun yanitin1 yukarida verdigimi diigiiniiyorum. Yine de konunun onemine
binaen tlizerinde tekrar durmakta fayda var saniyorum. Her seyden Once giig, taklit edilir;
siyasi, iktisadi ya da kiiltiirel olsun; insanlar gii¢lii olana katilmak, ondan pay almak isterler.

“Mal ve para insanin ayibini orter” der Efendimiz. Yani insanin sahip oldugu, ister
bilgi ister iktisadi alandaki gii¢ olsun, onu farkli kilar. Bugiin, elbette, Batililarin Islam
diinyasin1 doniistiirmesi, yalmizca karsilikli etkilesimle olmadi, onlarin isgalleriyle,
icbarlartyla, hatta imhalariyla oldu. Bunu sOmiirgecilik tarihini okudugumuzda agikca
goriiyoruz. Bu islemi yalnizca Miislimanlara kars1 degil, ele gecirdikleri tiim topraklarda
yaptilar.

Bir 6rnek vereyim izninizle: Ingiltere, Cin’i isgal ettigi zaman Cin’de afyon ticaretini
yayginlagtirtyor ve afyon gelirinden finansal kaynak iiretiyor kendine. Cinli bir rahip,
Protestan oluyor ve Cin halki arasinda Protestanligi yayarak onlar1 afyon illetinden
kurtarmaya calisiyor. Ingilizler, dindas olduklari Protestan niifusu sahiplenmeleri gerekirken,
donemin Cin yonetimiyle isbirligi yaparak, rahibi ve etrafinda toplanan insan kitlesini yok
ediyorlar; elbette kari dislirdiigii i¢in. Ciinkii kapitalist sistem, “degerler” iizerinden

A9y e

yiirimez; “kdr” tizerinden yiiriir. Belki de isin “piif noktasit” burasi.

1780’lerin sonuna dogru Osmanli Sultani’na sunulan bir layihada, soyle bir ifade
var®: Deniyor ki; “Artik Bati Avrupa’da isler ahlaki ve dini degerlere gore degil; paraya,
mala ve bunlarin iirettigi maddi degerlere gore yiiriiyor”. Ve bu layihayr sunan Osmanl
biirokratinin yorumu soyle: “Bu yaklagim, insanlari, gayr-i insani bir hayata siiriikleyecek”.
Benim de tam olarak kastettigim bu. Onemli olan siyasi, iktisadi ve askeri hakimiyet degil
yalnizca...

i Sekavet / sekdvet / < sii: Her gesit kotilik icinde olmak. Bela ve zillete dismek. Sikintida kalmak.
Haydutluk, eskiyalik. Kafir veya fasik olma, cehennemlik olma. Seadetin ziddi. Eskiyalik, kot yolda olma.
Sikinti, azap, iskence. Haydutluk. https://www.luggat.com/%C5%9Fekavet/1/1

35Léyiha (A=3Y): Osmanl biirokrasisinde rapor veya taslak tiirii belgeye verilen ad.
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/maddesnc.php?MaddeAdi=layiha
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Batinin bizatihi*® kendi icerisinde sahip oldugu degerler ve bunun birey ve tiir olarak
insan iizerinde yarattig1 zulim ki bu yalnizca disariya yonelik degildi; kendi iglerinde de
zuliim vardi; bugiin de var. Is¢i smifinin, diger alt siniflarin gektikleri iskence dolu hayati
diisiiniin... Dolayisiyla, Bat1 ile Dogu arasinda ¢atisma, Batililar, Dogulular1 yendi, yok etti
gibi bir hakimiyet fikrinden kaynaklanmamali.

Onemli olan, buradaki deger sistemi ile bu deger sisteminin iizerinde insa edildigi
diinya goristdiir. Ben, meseleyi, askeri tarih agisindan, savaglar ve yenilgiler vs. lizerinden
okumuyorum. Bizatihi modern Batili degerler sisteminin dayandig ilkeler agisindan okumaya
calistyorum. Uretim ve tiiketimin bu denli tesvik edilmesi; karin siirsizlig1; kontrolsiiz bir
hirsin, psikolojinin hakim olmasi; liremenin azalmasi, cinsi sapkinliklarin artmasi; kisaca
birey ve tiir olarak insanin sakatlanmasi, tehlike altina atilmasi... Biraz 6nce de baska bir
vesileyle isaret ettim: Eskiden bizler maddi ihtiyaclarimizi gidermek i¢in calisirdik; simdi
psikolojik ihtiyaglarimizi gidermek i¢in yasiyor ve calistyoruz.

Sunu agikca sdylemek lazim, daha diine kadar biz insanlar, dogadan korunmak i¢in
teknoloji  gelistiriyorduk. Bugiin ise bizzat kendi {irettigimiz teknolojik yapilardan,
sistemlerden korunmak igin bir seyler icat etmek zorunda his ediyoruz kendimizi. Bu nokta
cok onemli: Artik ¢ok biiyiik doga olaylar1 hari¢, dogadan bizim korkacagimiz, ¢ekinecegimiz
bir sey kalmadi; artik bir kuyruklu yildiz gordiiklerinde insanlar paniklemiyorlar ya da bir
meteor tagindan lirkmiiyorlar. Ciinkii bunun izahini yapabiliyoruz. Hatta deprem gibi ¢ok
biiyiikk hadiselere karsi bile tedbir alabiliyoruz; ama insanlar olarak kendi gelistirdigimiz
iktisadi ve siyasi merkezli deger sistemleri, kendi gelistirdigimiz teknolojik yapilar artik bizi
tiikketmeye basladi. Ve biz bunlara kars1 korunma yollar1 aramaya bagladik.

Intihar olaylarinin artmasi, {iremenin azalmas1 vb. gibi olaylar gdsteriyor ki, birey ve
tiir olarak insan kendine zarar vermeye basladi. Simdi biz bunlara kars1 nasil tedbir alacagiz;
kendimizi kendi iirettiklerimize karsi nasil koruyacagiz? Artik bununla ugrasiyoruz. Benim de
tam olarak sOylemek istedigim budur. Sunu kabul edelim, insanlik tarihi siitten ¢ikma ak
kasik degil. Bu agidan bagka milletleri oldugu gibi, Osmanli’y1 da elestirebiliriz, Selguklu’yu
da...

Zaten insanlik tarihi bir yoniiyle, savaslarin tarihi, kirmalarin, dokmelerin tarihidir.
Belki de, Kant’in dedigi gibi, “tarih insamin kétii tarafinin acilimidir”; ¢iinkii Hegel’in
vurguladigl tlizere “cenmetin tarihi olmaz; ¢iinkii iyinin, giizelin tarihi olmaz”.
Televizyonlardaki  haberler bile, kotiilerin, kotiliiklerin -~ haberleridir;  hirsizligin,
dolandiriciligin, cinayetlerin... Tarih de biraz boyledir belki.

*® Bizatihi: Kendiliginden-"Edebiyati yok etmeye kalkarsak konusma dili bizatihi 6zelligini kaybedecek,
yoklasacaktir." - i. Ozel
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&kelime=B%C4%B0ZAT%C4%BOH%C4%B0
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Ama burada, vurgulamak istedigim sey, en nihayetinde su: Tiim insani cabalart biz
neden gosteriyoruz? Din, sanat, felsefe, bilim, ya da baska etkinlikler, her ne ise, tiim
bunlari neden gelistiriyoruz, amacimiz ne? Giizel bir agag yetistirmek icin mi? Yiiksek bir
bina yapmak icin mi? Yikict bir silah icat etmek icin mi? Hayw! Maddi ve manevi agidan
insant korumak igin. En nihayetinde din de insanlart muhafaza etmek icin degil midir?
Felsefeler de, insanligt anlamlandirmaya, insanlhigr daha rahat, daha huzurlu, kendisiyle
daha barisik yasatabilmek icin degil mi?

Oyle ise su sonuca bir bakalim: Bir sistem eger birey ve tiir olarak insam ortadan
kaldirtyorsa ya da birey ve tiir olarak insan1 sakatliyorsa veya daha iist bir dil ile, birey ve tiir
olarak insanin hayatini daha anlamli kilmiyor, daha mutlu yasamasini saglamiyorsa, o
sistemin yapisinda bir sorun var demektir; hem ilkeler hem de uygulama diizeyinde. Iste
benim de sdyledigim bu.

Higbir sistem, dedigim gibi, hayatin pratiinde siitten ¢ikmis ak kasik degil. Her
milleti bu agidan sorgulayabilirsiniz. Ama en nihayetinde suna bakmamiz lazim: Sistem, bir
kere kurulduktan sonra birey ve tiir olarak insanlarin yasamim nasil organize ediyor?
Farkhliklar1 nasil bir arada tutuyor? Bunlarla olan iliskisi nedir? iliskileri belirli bir
hukuk diizeni icinde yiiriitiiyor mu?

Su denebilir: Bati toplumlart bunu kendi icerisinde bir sekilde halletmistir. Kismen
dogru; ancak kendisinden olmayan, iste ABD’de gelistirilen adalet teorilerinde gordiigimiiz
gibi, Amerikali olmayan1 anlamlandiramiyorsa ya da kendi kurdugu degerler sisteminde bir
yere oturtamiyorsa ya da kotli bir yere oturtuyorsa orada bir sorun var demektir. Gegmisi
ornek gostererek bu gerekgelendirilemez; ¢iinkii ulasim ve iletisim araglart yaninda hukuk
anlayis1 da ge¢misten farklidir; bu nedenle yapilmasi gereken de farklilasir; en azindan farkh
olmalidir.

Ama dini, estetik, felsefl ve ilmi degerleri kendi baslarina degil de iirettikleri arti
degerle, giicle anlamlandirtyorsak, baska bir deyisle yalnizca giiciin irettigi degerleri
iligskilerimizde belirleyici kiliyorsak, o zaman sorunuzun cevabi kendiliginden ortaya ¢ikar:
Gli¢ insanlar1 doniistiirliyor, baskalastiriyor ve diger insanlar da bu giligten pay almak icin
bulunduklar1 konumlari, insanlik konumunu terk ediyorlar; ama silipheniz olmasin giin
gelecek insanlik da insanlari terk edecek.

Yani baslangicta Bati diger milletleri icbar etti, ancak bir siire sonra o icbar
edilen, zorlanan milletler, giicii de goriince, bile isteye, Bati’ya oykiinmeye basladilar.

Evet, dykiinerek, ondan pay almaya ¢alisarak ya da psikolojik olarak rahatlamak igin...
Buna temsili yiiksek bir Ornek olarak somiirge Ttilkelerindeki aydinin tavri verilebilir.
Katildigim uluslararas: toplantilarda bizzat gordiigiim bir durum oldugu igin rahatlikla
sOyleyebilirim ki bu toplantilara Tiirkiye’den gelen entelektiiellerin, eger ben-idraklerinde bir
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sorun varsa, Batil1 entelektiiellerle iliskileri bir kdle-efendi iliskisi gibi son derece ezik... Ayni
entelektiieller, ki ben bunlarin bir kismini taniyorum, kendi iilkelerine dondiigiinde, kendi
tilkelerinin insanlarina miitehakkim, tahakkiim edici bir tavirlar1 var.

Yani kendilerinden yiiksek bir kiiltiire mensup olduklarin1 varsaydiklari insanlara karsi
eziliyorlar; ondan pay almak onlar1 rahatlatiyor; onlarla ayn1 masada oturmak, onlar gibi
yemek vb... O giigten kendilerince pay almalarmi sagliyor ve orada bir eziklik de
hissediyorlar; fakat bu ezikligi kendi tilkelerine gelip, kendilerinden daha asagida gordiikleri
insanlara tahakkiim ederek gidermeye calisiyorlar. Disariya gitmeye gerek yok; mesela
Tiirkiye’de de siniflar arasindaki iligkilerde ayni durum gozlemlenebilir.

Ayrica iletisimin, ulasimin kolaylasmis ve hizlannms olmasi da sorumda
zikrettigim, “nasil oldu da Bat biitiin diinyayt doniistiirmeye muktedir oldu”ya verilecek
cevabin bir parcasi.

Kesinlikle. Elbette daha derinde ekonomik yapiya bakmak gerek. Biraz once de dile
getirdim: Topraga dayali tarim toplumlari, kit gelirler ile insanin smirsiz ihtiyaglarini
dengelemeye c¢alisiyordu. Belki de Osmanli iktisadi etkinliginin en biiylik basarist insanin
ihtiyaclar1 ile kit kaynaklari bir ahenk i¢inde bir arada tutabilmesiydi. Ancak sanayi
devriminden sonra fabrikavari liretimde artik liretimimizde maddi engellere bagimli degiliz,
smirs1z bir liretim yapabilme kapasitesine sahibiz.

Ihtiyacin cok daha fazlasinu.

Evet! Marketleri diisiinelim... Dogal olarak, marketlerdeki bu ihtiya¢ fazlasi {iretimin
tilketilebilmesi i¢in de insanin bin yillar boyunca terbiye edilen kendini kontrol mekanizmasi
ortadan kaldirilip, aslinda ihtiyaclarinin da sinirsiz oldugunu ona hissettirmeniz, 6gretmeniz
gerek. Iste bugiin tam da boyle bir sistem icinde yasiyoruz. Artik ihtiyacimiz igin degil
psikolojimiz i¢in tiiketiyoruz. “En...” ve “Daha...” gibi kuvvetlendirici sifatlara baglyiz;
baska bir deyisle araz olan sifatlar hayatimiz1 yonlendiriyor; esas olan mevsiflar degil...
Enlerin ve dahalarin sonu yok...

Bugiin artik ihtiya¢ maddi, fiziki olmaktan c¢ikip, psikolojik bir zemine kaydi ve
insanin psikolojik ihtiyaclarini doyurmak miimkiin degil; eskilerin tabiriyle insanin géziinii
bir avug toprak doyurur.

Insanm psikolojik ihtiyaglart sinirsizdir ¢iinkii. Dolayisiyla insanin psikolojik
ihtiyaclarmin smirsizligi ile sinirsiz iiretim karsilikli birbirini koriiklemekte, tetiklemekte...
Bugiinkii sorunlarin da ana kaynagi bu. Insan, insan olmaktan siyriliyor artik; insanligindan
¢ikiyor. Bu yalnizca Batida degil, biitiin diinyada boyle.
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Tabii isin trajikomik tarafi, Bati bunu uzun yiizyillarin sonucunda, belirli yasama
tecriibelerinden sonra gergeklestirdi; biz ise bunu transfer ettik, her konuda oldugu gibi. Ve bu
bizde daha cok siritiyor ve daha biiyiik hastaliklara, farkli kimlik bozukluklarina sebep oluyor.

Yine Anlayis dergisindeki bir baska yazimizda (Say1 3, Haziran 2003), “Diinya
Roma’nmin diigiigiinden ve barbarlarin istilalarindan bu yana, barbarligin ve cehaletin kol
gezdigi binlerce yillik bir uykuya daldi. Ancak 1453’ten beri medeniyet yeniden dirilmeye
bagsladi; ciinkii  Tiirkler medeniyet yolunda hem kendileri biiyiik ilerlemeler
gergeklestirdiler hem de gerceklesmesine neden oldular” diyorsunuz. Fakat 8. Asirdan
itibaren islam’in o zaman bilinen tiim Diinya’ya oldugu gibi Avrupa cografyasina da
etkileri oldugunu biliyoruz, en sik dile getirilen o6rnek Endiiliis. Buna ragmen,
“Diinya’da, 15. Asra kadar cehaletin kol gezdigi, insanhgin binlerce yilik uykusunda
kalmast” ile soylemek istediginiz tam olarak nedir? Ki Tiirklerin de, 8. asirdan itibaren
kendini insa eden Islam medeniyetinin bir devami oldugunu savunuyorsunuz.

Bunlar benim ciimlelerim ya da yorumlarim degil; Kepler’in bir yazisindan alinti;
dolayisiyla Kepler’in bir tasnifi... Kepler, bilindigi iizere, astrolojiyi degistiren; gezegenler ve
yildiz astrolojisinden kuyruklu yildiz astrolojine gegen biri; Ozellikle siyasi olaylarin
yorumunda... Ve bu astrolojiye gore yeni bir tasnif yapip Tiirklerin ge¢misteki roliinii
tanimliyor ve Tiirklerin bundan sonra ne yapabilecegini, kaderlerinin ne olabilecegini tayin ve
tespit etmeye calisiyor. Dolayisiyla bilim tarihi meselesi degil burada s6z konusu olan.
Mesele bir Avrupalinin, modern bilimin kurulusuna katkida bulunmus bir insanin kendi
yorumu.

Yine bilindigi lizere 1453 onlar i¢in ¢ok dnemli bir yil; bu yilin Avrupa’da bir uyanisa
sebep oldugu kabul ediliyor; tarihi de buna gore tasnif ediyorlar. Ben o yazimda soyle bir
mantiktan hareket etmistim: Bati’da ortaya ¢ikan, ozellikle astroloji ve astronomi bilimleri
biraz da Tiirklerin kaderiyle alakali olarak tiretildi. Ve Kepler, o tarihlerde, hemen XVII.
Yiizyilin basinda, Tirklerin yiizyilin sonuna dogru yenilecegini ongoriiyor; bu Viyana
bozgununa denk gelir ki bu kehanet dogru da ¢ikti ilging bir sekilde.

Ozellikle 1550 ile 1650 arasinda Batr’da olup biten entelektiiel faaliyetler dogrudan
Tiirklerle alakalidir gergekten de. Bunu Descartes®”’in eserlerinde de goriiyoruz. Nitekim
Descartes’in biraz Hiristiyani kavramlart kullanmasi istendiginde, “Ama ben sadece
Hiristiyanlar icin degil, Tiirkler icin de yaziyorum” diyor... Yani filozof biraz da, dinleri,
kiiltiirleri, milletleri asan bir perspektife sahip olmaldwr diyor; fakat bu eserlerin
muhatabinin, o donemki sartlarda en gii¢lii kiiltiire sahip Tiirkler oldugunu da diistiniiyor.

% René Descartes (Latincelestirilmis: Renatus Cartesius; sifat hali: Kartezyen, d. 31 Mart 1596 - 6. 11 Subat
1650), Fransiz filozof, matematikci ve yazar. Hayatinin cogunu Hollanda’da gecirmis olup, Modern Filozofinin
Babasi unvanini almistir ve kendisini takip eden Bati felsefesi cogunlukla onun glinimiizde hala ¢alisilan
yazilarina cevap niteligindedir. Kaynak: Wikipedia.
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Bunun baska ornekleri de var; iste, John Locke’un siyaset felsefesinde ya da o
donemdeki diger diisiiniirlerin kitaplarinda bunu gorebiliyoruz. Yoksa bu climleler bir bilim
tarihi yaziciligiyla ulasilan sonuglar degil. Elbette, biliyoruz ki, 11. asirdan itibaren
Endiiliis’ten, Sicilya’dan, istanbul’dan ve Trabzon’dan terciimelerle Avrupa’ya bilgi transferi
s0z konusu ve bunlar pek tabi ki 1453°den ¢ok onceleri vuku buluyor...

Biraz da Avrupa’da yasayan ve kendini Avrupali Miisliiman olarak tammmlayan
Miisliiman/Tiirkler adina soraymim: Tiirk vicdaninin ve aklimin birligi ve siirekliliginin
korunmas1 Istanbul’un korunmasina baghdir diyorsunuz. Avrupa’da yasayan ve
muhtemelen iilkelerine artik donmeyecek olan, kendilerine geldikleri bu iilkeleri, iilke
edinmis insanlar nasil bakmal Istanbul’a ya da Tiirkiye’ye?

Mekke’ye nasil bakiyorlarsa aynen dyle.

Fakat Mekke’ye bakisimizin, dini saikleri, somut ve sembolik degerleri, sebepleri
var.

Evet, Mekke’nin kutsal olmasi, sembolik degeriyle alakalidir, yoksa ontolojik bir
kutsallig1 yoktur.

Ancak o sembolik degeri biz vermiyoruz.

Elbette, mensubu oldugumuz din veriyor. Istanbul’a da degeri mensubu oldugumuz
tarih veriyor, biz vermiyoruz. Oradaki tarihi tecriibe veriyor; Siileymaniye veriyor; Sultan
Ahmet Camii veriyor; Topkapt Sarayr veriyor; Topkapi’daki adalet kulesi veriyor;
Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi veriyor... Yoksa Istanbul derken cografi bir yeri
kast etmiyorum yalnizca, bir vicdani ve bir idraki kast ediyorum...

Zaten Istanbul neredeyse yasanacak bir yer olmaktan bile ¢ikti. Hala estetik degeri
olabilir ama ben ciimlelerimde oradaki tarihi tecriibeye atifta bulunuyorum. Dolayisiyla
Istanbul’daki tarihi tecriibenin en azindan ilkelerine bagh kalarak yasayabiliriz: Kalb-i
selim, akl-1 selim ve zevk-i selim sahibi olmak®®. Keske tiim Tiirkler, Avrupa’da o degerlere
gore yasasalar; belki o zaman ferdiyeti ve cemali temessiil etmis bir Ttirk tipi ortaya ¢ikar.

Insan, Istanbul’u ya da Tiirkiye’yi cografya olarak yaninda tasiyamaz belki ama tarihi
tecriibeyi tastyabilir. Belki birkag asir sonra Istanbul sézciigii cografi bir gergeklige bile isaret
etmeyecek; ancak o tarihi tecriibe bilgi ve edep iizerinden aktarilabilecek bir seydir. Tipki
Yahudilerin 4000 yillik Babil kiiltiiriinii terbiye yoluyla ¢ocuklarina aktarmalar1 gibi. Halbuki
Babil vakia olarak ortada degil; ama aktarilan bir kiiltiir bir tecriibe hala.

* Kalb-i selim, akl-1 selim ve zevk-i selim kavrami konusunda Prof. Dr. ihsan Fazlioglu’nun agiklama videosunu
izleyebilirsiniz. https://www.youtube.com/watch?v=hmJPTL4bEf8, 25..06.2018.
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Yani Avrupa’da kalacak olan Tiirklerin ve Miisliimanlarin etkin olabilmesi, bir
teklif sahibi olabilmesi icin bu tarihi tecriibeye, Mekke gibi Istanbul’a da dénmeleri
gerekiyor.

Evet! Ama tekrar edeyim: Bir fiziki doniisten bahsetmiyorum. Yukarida da isaret
ettigim gibi, temel tezim su: Teklif sahibi iseniz ancak baskalarina 6rnek olabilirsiniz. Bir
teklifiniz yoksa birakiniz bagkalarmma ornek olmayi, sesinizin bir tonu olmasi, hatta
baskalarinin yaninda esit olmaniz bile miimkiin degildir. Basit bir 6rnek vereyim, ortada bir
yemek sofrasi var; bu yemek sofrasinda size ait olan bir sey yoksa o sofrada oturma hakkiniz
olmaz. En fazla ¢Ope atilmis artik ve kirintilardan beslenirsiniz.

“Sofrada bir seyiniz olsun” diyorum; bu da sifirdan insa edeceginiz bir sey olamaz.
Ayrica tereciye de tere satilmaz; bu topraklarda yalnizca Hegel uzmani olarak bunu
yapamazsiniz. Kendi tarihi birikiminizden, tecriibenizden faydalanmaniz lazim. Bu dini
acidan da olabilir. Ben dini yalnizca bir yasama bi¢imi olarak gérmiiyorum; ayni zamanda
varlig1 ve var olani bir idrak bi¢imidir din. Sonug olarak, kendi tarihinizden gelen tecriibeyi
bir sekilde, buradakileri de dikkate alarak, bir teklife doniistiirmeniz gerekiyor.

2002°’de Berlin’e gelip oradaki Ogrencilere konferans verdigimde onlara sunu
sOylemistim: On yil sonra, 2012°de siz Almanca bir dergi ¢ikartabilirseniz, bir edebiyat
dergisi ornek olarak... Ve buradaki duyuslarimizi siire vs. dokebilirsiniz, kendi
muhayyilenizi hikdyeye aktarabilirseniz; Almanca edebi eserler ortaya koyabilirseniz, iste o
zaman bu insanlara, bu kiiltiire bir teklifte bulunma sansiniz olur. Yoksa burada sadece
aklhinizla yasarsiniz, duygularinizla degil, aklinizla para kazanirsiniz, Tiirkiye’de yersiniz.
Burasi hicbir zaman size ait olmaz, siz de buraya ait olamazsimiz. Eger erimeden,
kaybolmadan buraya ait olmak istivorsaniz, yapilacak sey Istanbul’daki tarihi tecriibeyi
buradaki durum ile harmanlayarak bir ‘teklif’e doniistiirmek ve yasadiginiz hayatla
‘temsil’ etmektir. Teklifiniz ve temsiliniz yok ise siz de yoksunuz.

Son s6ziim bu.

Vakit ayirdiniz, ¢ok tesekkiir ederiz.

NOT:

Roportajin tam metni ve Pdf versiyonuna http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-
dr-ihsan-fazlioglu-ile-roportajlar-serisi-4-teklifiniz-ve-temsiliniz-yok-ise-siz-de-
yoksunuz.html adresinden ulasabilirsiniz.



http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-dr-ihsan-fazlioglu-ile-roportajlar-serisi-4-teklifiniz-ve-temsiliniz-yok-ise-siz-de-yoksunuz.html
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-dr-ihsan-fazlioglu-ile-roportajlar-serisi-4-teklifiniz-ve-temsiliniz-yok-ise-siz-de-yoksunuz.html
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/06/prof-dr-ihsan-fazlioglu-ile-roportajlar-serisi-4-teklifiniz-ve-temsiliniz-yok-ise-siz-de-yoksunuz.html
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PROF. DR. iIHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-V: Sehir Ve Kitap Uzerine®

Uzun siiredir, dogu ve bati kiiltiirliniin klasik eserleri ile mesgulsiiniiz. Bu okuma
seriiveniniz esnasinda, kitaplarin ve kiitliphanelerin olusumu ile kiiltiir ve medeniyetlerin
olusumu arasinda nasil bir iligskiyle karsilastiniz? Medeniyetin olusumunda kitabin ve
kiitliphanenin nasil bir yeri var?

Kitap, kitabe(t) sozciiglinlin de isaret ettigi lizere, kdken itibariyle yazit ile ilgilidir. Bu
nedenle, soru, yazinin icadina degin geri gider. Basta Stimerler olmak iizere, 17 farkli kavmin
gelip gectigi Mezopotamya’da, ¢ivi yazisiyla yazilmis tabletler i¢in ‘kiitiiphaneler’
kurulmustu.

Benzer durum, Misir papirtis kiitiiphaneleri i¢in de gegerlidir. Buralarda, tablet ya da
papiriis Ornektir; her tiirlii malzemeye yazilan ‘kitaplar’ i¢in depolar bulunmaktaydi. Elbette,
‘kiitiiphane’ s6zciigiiniin mefthumu farkliydi; ancak, bir ¢ekirdek misali ileride olacagi seyi
kuvve halinde igeriyordu.

Insani eylemler, amaclar1 dikkate alinarak belirlenir. Yazimin ve yazili malzemelerin
amaci1 neydi? Mevcut bilgi iiretimini kayda gecirmek, istiflemek, korumak ve aktarmak.

3 “Kitabi birak, okumaya bak!”, ihsan Fazlioglu ile Sehir ve kitap Uzerine Ropértaj: Vefa Tasdelen
Bizim KULLIYE, i aylik kiiltiir ve sanat dergisi, Sayi 57(eyliil-ekim-kasim), s. 7-13, ELAZIG 2013
http://www.bizimkulliye.com/dosyalar/57.pdf
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Oyleyse yazili malzeme, kiiltiirler icin bireysel bellegi (hafiza) asan ve bireyin 6liimiine bagh
olmayan bir digbellek olusturdu; ve siirekli bagvuruldu.

Koruma, oncelikle dini konularda ortaya ¢iktt ama en etkili katip ve hasib sinifinin
gereksinimiydi. En genel anlamiyla, devletlerin gereksinimleri icin {iretilen bilgi, muhafaza
edildi ve aktarildi. Bagka bir etmen Ogretimdir; muhafaza edilen bilginin, nesiller arasi
aktarimi icin oldukga fazla yazili metin tiretildi.

Bunun digindaki yiiksek bilginin tiretimi, kayda gecirilmesi ve aktarimi, ehliyet ve
niyet konularinda her zaman tartisma yaratti. Platon’un diyaloglarinda isaret edilen bu durum,
Eski Misir’a kadar geri gider... Astrolog,
simyact vb. Obekler bu nedenle sifreli

metinler kaleme aldilar. Tartisma, Islam
temeddiiniinde de farkli gerekgelerle siirdii;
sonug itibariyle, belirli alanlardaki bilgiler
farkli iist-sirh dillerle kayda gegirildiler.

Simdiye degin sdylenilenler, hakiki
anlamiyla kiitliphaneye isaret etmezler;
¢linkii mefhum olarak ortada heniiz kitab
yoktur. Kaynaklarda, “Iskenderiye
Kiitiiphanesi’nde 400 bin cilt kitap
mevcuttu” denilisi, bir sehir efsanesidir®;
burada kast edilen, papiriis, rulo, tablet ve
diger yazi malzemeleridir ve demek
istenilen, 400 bin parca malzemedir. Daha
sonra, bu deyis, bir vecize halinde gelmis,
bir kiitiiphanede fazla kitap bulunduguna
isaret etmek icin “400 bin cilt kitabt var”
denilmistir; deyis, bilyiik oranda Islam
Medeniyeti’nde yayginlagsmistir ve esas
itibariyle, Iskenderiye orneginde,
kendinden oOnceki Kkiiltiirlere bir meydan
okumadir.

Kitap, yazma bicimiyle, Islam
temeddiiniiniin bir icadidir; ve medeniyet
ile felsefe-bilim tarihinde bir kirilma

“Kitap, pazarlar ile

dolasima girdi;
saraylarda agirlandi;
basta, bilginlerin evleri
olmak tizere, camiler,
medreseler ve
rasathanelerde
dinlenildi. Bu ve oteki
nedenlerle,
medeniyetlerin olmaz
ise olmazlari arasina
girdi. Kilig,
medeniyetleri kurdu;
kalem, yasatti; kitap
stirdtirdii... denilebilir.”

noktasidir. Cin’in ipege dayali kagit iiretimini ucuz malzemelerle yapan Uygur ustalarinin,

0 iskenderiye Kiitliphanesi, MO 3. ylzyillin baslarinda Misir'in iskenderiye kentinde Ptolemaios hanedani
tarafindan kurulmus olan antik kitiiphane. iskenderiye Miizesi olarak bilinen arastirma enstitisiinin bir
b&limi olarak insa edildi.[1] insanlik tarihinde meydana getirilmis énemli eserlerden biridir. Eski kaynaklar,
burada 150 bin cilt el yazmasi eserin toplandigini kaydeder. Kaynak: Wikipedia.
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Abbasi yoneticileri tarafindan istihdamu ile yeterli kagit (ki, Cince’dir) liretimi gerceklesmis;
bu alt yap1 sayesinde, Bagdad’daki Beyru’l-Hikme’de®, bildigimiz ceviri hareketi
gerceklestirilebilmistir®”. Bu nedenle, kitab, tarihte, bilgisayar ile mukayese edilebilir. Artik
bilgi daha giivenilir ve tasinabilir bir dis-bellege kavusmustur; boylece, tarihteki yatay ve
dikey yolculugu daha saglikli bir bicimde gergeklestirilmistir.

Sorunuzun yanmiti su olabilir: Kitap, hafizadir; bu nedenle iddiasi olan kiiltiirler,
medeniyetler, bu hafizayi, elden geldigince cogaltmaya c¢alismislardir. Hacimce biiyiik ve
cesitce zengin kiitliphaneler, tarihte liretilmis bilginin elde tutulmasi anlamina geliyordu.

Kitap, bir tiir fetihti; bilginin fethi... Dolayisiyla, bizatihi kitabin kendisi degil,
muhafaza ettigi bilgi, medeniyetlerin olugmasi, gelismesi ve katkida bulunmasi i¢in olmaz ise
olmaz bir kosuldu. iki kapak arasinda sakli olanin ¢dziimlenmesi ve anlasilir kilinmast,
Ozellikle zihinlere aktarimi, bir kiltiiriin mesafe kat etmesi demekti.

Elbette, kitap, kendi evrenini, uzayim yarattr. Kagit, miirekkep, yazi malzemeleri, cilt,
hat, silisleme sanatlar1 ve oteki cok cesitli unsurlar. Kitap, pazarlar ile dolasima girdi;
saraylarda agirlandi; basta, bilginlerin evleri olmak iizere, camiler, medreseler ve
rasathanelerde dinlenildi. Bu ve 6teki nedenlerle, medeniyetlerin olmaz ise olmazlari arasina
girdi. Kili¢, medeniyetleri kurdu; kalem, yasatti; kitap siirdiirdii denilebilir.

* Beyt'iil Hikmet (Arapca: &Sall cuy, anlami: Hikmetler evi), Abbasiler tarafindan, 800'li yillarin basinda, Bagdat
sehrinde kurulan kittuphane ve geviri merkezinden olusan bir bilim merkezidir.

Abbasi halifesi Harun Resid ve yerine gegen oglu Memun tarafindan kurulan bu merkezde, 6zellikle Yunanca,
Hintce, Farsca ve Latince eserlerin gevirileri yapilmistir ki bu, zamanin islam diinyasinda aydinlanmanin ilk adimi
olarak gorilmektedir. Sasani devleti zamaninda kurulan Gundisapur Akademisi 6rnek alinarak kurulan bu
merkezde cevirisi yapilan yazarlar arasinda Pisagor, Plato, Aristo, Hipokrat, Oklid, Platon, Galen, Sokrat,
Sushruta, Charaka, Aryabhata ve Brahmagupta gibi nll disliniir ve bilim insanlari vardir. Fakat bu yazarlarin
eserleri sadece ceviri safhasinda kalmamis, bu eserlere ve yazarlarinin dislinceleri de bu merkezde
derinlemesine incelenmistir. Zamanla biyiliyen ve gelisen merkez, Bagdat'in da bilyiimesine ve sadece islam
diyarlarinda degil eski diinyanin tamaminda taninan bir merkez olmasini saglamistir.

Beyt'il Hikmet'in biylmesinde ve popller olmasinda Abbasi halifelerinin etkisi tartisilmazdir. Zamanin
halifeleri burada ¢alisan bilim insanlarina yiiksek maaslar baglamislar, hatta anlatilan o ki ¢cevirdikleri her kitabin
agirliginca altinla 6dillendirmislerdir.

Burada yetisen Unlu bilim insanlarindan bazilari Harizmi, Beni Musa Kardesler ve Kindi'dir. Ayrica Hiristiyan
kékenli Misliiman bilimciler Huneyn ibn ishak ve Sabit Bin Kurra da ceviri alaninda adlarini duyurmuslardir.
Gundisapur Okulu'ndaki Siiryaniler, Hintler, daha sonra Harranlilar ve Nebatiler de ceviride rol oynayan bilim
insanlarindandi. Bu merkezi ziyaret eden tarihgi ibn Nedim burada calisan 47 cevirmen-yazar oldugunu
tarihinde yazmistir.

Zaman icinde gelen bazi halifeler ézellikle felsefi eserlerin gevirilerinin islami diisiince tizerinde zararli etkileri
oldugu zanniyla bu tiirdeki eserlerin ¢evrilmesini kisitlasa da merkez uzun yillar verimli bir sekilde calisti. Oyle ki
ceviri hareketinin son zamanlarinda Arapga diinyada bilim dili haline gelmis, buradaki kitiiphane de diinyanin
en bliyuk kitiphanesi unvanina sahip olmustur. Kaynak: Wikipedia.

*islam Ansiklopedisi’nin http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=d060089 baglantisindan
Beyt'll Hikmet hakkindaki ilgili bolimii inceleyebilirsiniz. Muhammet Negiz.
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Kadim sehirler, felsefenin, diislincenin, kiiltiir ve medeniyetin filizlenme noktalari...
Atina, Iskenderiye, Bagdat, Kahire, Kurtuba, Semerkant, Buhara, Istanbul gibi merkezler,
yazi kiiltiiriiniin gelistigi, okundugu, okunmakla kalmayip ¢ogaldigi merkezler. Bu agidan
bakildiginda, kitap ve sehir arasindaki iligkiyi nasil degerlendiriyorsunuz?

Her seyden once, bilgi, kiiltiir, iist bir iiretimdir ve maddi ile manevi giivenligin
oldugu, bos vaktin bulundugu sehirde ortaya ¢ikar. Oyleyse, dogal olarak, bilginin hafizasinin
da sehirde miitedavil olmas1 olduk¢a olagan bir durum. Medine-i Miinevvere, “Aydinlanmaus
Sehir” demektir; aydinlatan da, bilgidir; sifatinin ildh1 olmasi, bilginin degerini yiikseltir;
mahiyetini degistirmez. Bu nedenle, yaz1 ve ona iligskin her sey, son derece 6nem kazanmistir
Islam sehrinde.

Niibiivvet’ten sonraki makam ilim’dir; ilmin bu kadar degerli oldugu yerde, onun
hafizasinin da, kiyasla, ayni sekilde olmasi kaginilmazdi. Dikkatinizi ¢ekerim, énemli olan
kitabin bizatihi sureti degil, vazifesi, dolayisiyla amaci...

Unutmayalim ki, bizzat Peygamber, kendini “lim Sehri”ne benzetmis; kapis1 olarak
da, Hz. Ali’yi isaret etmistir43. Bu nedenle, koyde, dagda, bayirda tespit etseniz de, bilgiyi
sunacagmiz yer sehirdi; halen de boyledir; orada kayda gecer, orada cogaltilir; orada
miifredata girerdi.

Islam tarihi boyunca, bir sehrin kayda deger olmasi, yiiksek islam kiiltiiriinii temsil
etme oranina bagliydi. Mehmed Fenari*!, Bursa’da, XIV. yiizyihn sonunda, Osmanli ilmiye
teskilatini kurmaya bagladiginda yaptigr ilk is, kitap sayisini ¢ogaltmakti. Bu gerekgeyle,
Cuma giiniiniin yanisira, 6grencilerin sirf kitap istinsah etmesi, ¢ogaltmasi i¢in de Sali giiniinii
tatil etti. Daha sonra bu bir gelenek halini aldi; medrese tatil, ama kitap ¢ogaltmak i¢in; amag,
Sultan Yildirim Bayezid’in siyasi idealine uygun olarak, Bursa nin yiiksek Islam kiiltiiriinii en
yiiksek derecede temsil edecek bir seviyeye gelmesi...

Kitap, klasik donemde, iddianizin gostergesiydi; ozellikle siyasi teklifinizin ciddiyeti,
tilkenizde bulunan alim, kiitliphane ve kitap sayisiyla dl¢iiliirdii... Sizde yoksa bagkasina ne
verebilirdiniz ki? Fas elcisi, 1589°da ziyaret ettigi Istanbul’u tasvir ederken, en cok, kitaptan
bahseder: “Cok yeri dolastm; bu kadar ¢ok kitabt bir arada yalnizca bu Sehir’de,
Istanbul’da géordiim”.

* Hz. Ali (r.a.) ashabin en alimlerinden biri idi. Onun igin ilim beldesinin kapisi olarak bilinir. Peygamber
efendimiz bir hadis-i seriflerinde: “Ben ilmin/ hikmetin sehriyim, Ali de kapisidir. ilim isteyen kimse bu kapidan
gelsin” buyurmustur. (Tirmizi, Menakib, 20; Hakim, Mustedrek, H.No: 4612, 4613, 4614; Taberani, el-
Mu’cemii’l-Kebir, H.No: 10898) http://www.islamkultur.com/sorularla-cevabi-1527.html.

*“ Molla Fenari, din alimi, bilim adami, miderris, Osmanli Devleti'nin ilk miftisi/seyhilislami.Kaynak:
Wikipedia. Ayrintili bilgi icin Bkz.: ik Osmanh Seyhiilislami Molla Fenari
http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D00033/1995_¢31/1995_c31_3/1995_c31_3_YILDIRIMA_YILMAZE.pdf
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Carsi-pazarin kitap kaynamasi, bir iilkenin siyasi giiciine isaretti. Kisaca, halk dilinde,
hak-hukuk bilmeyen insan i¢in “Kitapsiz adam denir” ya; ayni durum, schir i¢in de
gecerlidir; “Kitapl sehir” hak-hukukun oldugu sehirdir; olmadig1 da “Kitapsiz sehir”. Kitap,

Miisliiman zihni i¢in o kadar onemlidir ki,
vahiy gelmis dinleri, 6tekilerden ayirmak igin
“Ehl-i kitap” denilir; yani “Bir kitaba mensup
olanlar”.  Bir  anlam-deger  diinyasina
mensubiyeti, kitap lizerinden dillendirmek son
derece dikkat ¢ekicidir.

Insanlik tarihindeki trajik olaylardan biri
de, kiitiiphanelerin yakilmasidir.
Kiitliphanelerin yakilmasi, nasil bir ruh halinin
eseri olabilir?

Oncelikle, bir ayrrm yapalim. Bir
eylemin bilgisine sahip olmayan bir insanin, o
eylemde belirli bir kast1 olmaz; Mogollar gibi...
Camiyi, saray; minberi, taht sanan bir kisiden,
kitabin ve kiitliphanenin ne oldugunu bilmesini
bekleyemeyiz.

Kisaca, kurali soyle koyabiliriz: Kisi,
dogru ve yanlisi, idraki oraninda tahkik
edebilir; bu nedenle, tenkitte, kast disinda,
kisinin idrak orani g0z ontinde
bulundurulmalidir. Buray1 gegelim...

Ikinci tiir kitap yakma nedir? Herhalde,
1sinmak icin degil! Insanlar, kitap yakmazlar, o
Kitaplarin icerdigi ve temsil ettigi anlam-deger
diinyasin1 yakarlar. Bu nedenle, yakilan,
bizatihi kitap degil korudugu bellektir; sahip
oldugu iddialardir. Bu, gayet dogaldir.

Catisan iki farkli anlam-deger diinyasi,
birbirine ait olan her seyi, tim simgeleri yok
eder. Unutmayalim ki, klasik donemde bilgi,
mabhalli yapilarla, anlam-deger diinyasiyla ¢ok
i¢ icedir. Bu meyanda, ilk kiiltiir emperyalizmi
denilebilecek  eylemi,  Biiyiikk  Iskender
yapmustir. Pers devletini ele gegirince, etrafinda

“... ilk ktilttir
emperyalizmi
denilebilecek eylemi,

Biiyiik Iskender

yapmistir. Pers
devletini ele gegirince,
etrafinda bulunan
bilginler -ki, biri,
hocasi Aristoteles’in
yegeniydi-, onemli
bulduklar bilgileri
Yunanca'ya ¢evirmis;
asillarini yok
etmislerdir. Bu, pek ¢cok
kaynakta vardir;
ozellikle Kutbuddin
Sirazi, Serh hikmet el-
isrdk adli eserinde, bu
vakiayi, felsefe tarihi
acisindan inceler.”
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bulunan bilginler -ki, biri, hocast Aristoteles’in yegeniydi-, énemli bulduklar1 bilgileri
Yunanca’ya cevirmis; asillarim1 yok etmislerdir. Bu, pek c¢ok kaynakta vardir; 6zellikle
Kutbuddin Sirazi, Serh hikmet el-israk adli eserinde, bu vakiayi, felsefe tarihi acisindan
inceler.

Simdiye degin verdigimiz bilgiler birer tespittir. Ve bu, bugiin de boyledir; yarin da
Oyle olacaktir! ABD’nin soguk savas doneminde, Sovyet kaynakli; Sovyetler’in de ABD
kaynakli kitaplara yaptiklar1 ortadir. Irak Savasi’nda, kiitiiphanelere yapilanlar bilinmektedir.
Tiirkiye’de de farkli agilardan benzer olaylar yasanmustir.

Elbette, insanlik tarihinin su merhalesinde her sey inceldigi gibi, bu konudaki yok
etme teknikleri de incelmistir. Tarihte, insanin dogasindan kaynaklanan olgu ve olaylara
bakilmalidir; ahvale degil.

Insan, kendi diinyasin1 korumak i¢in baska diinyalar1 yakar, yikar; bu, baska diinyanin
tecesslim ettigi sey kitap, bilgisayar, bina ya da devlet olabilir; fark etmez. Hasili, insan
kendini trajik bir varlik kabul ettigi siirece, bu tiir trajik eylemler de yapacaktir...

Bagdat Kiitliphanesi (“kiitiiphane”yi aymi zamanda birikim anlaminda da
kullantyorum), Islam kiiltiirii acisindan biiyiik bir olusumdu. Yok olmasinin, IslAim
kiiltiirtindeki bu olusum siirecine ciddi boyutlarda zarar verdigi sdylenilebilir mi? Gerileyisin
baslangict olarak goriilebilir mi? Bu kiitiiphane, ne kadar 6zgiin bir kiitiiphanedir? Yoksa
Ernest Renan®’1n dedigi gibi, islam kiltiirii i¢indeki islam dist unsurlarin olusturdugu bir
kiitiiphane midir?

Oncelikle bir tashih... Kendimize ait konular1, Batililarin dediklerini dikkate alarak
tartismamaliyiz. Hele hele, XIX. ylizyil oryantalistlerinin ‘kiiltiirel teroriine’ azami dikkat
etmeliyiz. Agz1 olan konusmus... Bir deli, kuyuya tas atiyor; biz de ¢ikarmaya ¢alisiyoruz. Bir

*> ENAN, Ernest (1823-1892) Fransiz sarkiyatgisi , dil alimi, tarihgi ve edip. 28 Subat 1823'te Fransa'nin
Bretagne bolgesindeki Treguier kasabasinda dogdu. Babasi Philibert fakir bir denizci ailesindendir; annesi
kocasinin aksine ¢ok dindar bir kadindi. Bes yasinda iken babasi 61digi icin annesi ve kiz kardesi tarafindan zor
sartlar altinda vyetistirildi. Cocuklugu ve almis oldugu celiskili egitim onun butiin hayatinda belirleyici rol
oynayacaktir. Treguier'de bir Katalik okulunu bitirdi, ardindan dini tahsil icin Paris'e gitti. Nicolas-de-Chardonnet
Katalik Semineri'nde U¢ yil kaldiktan sonra Saint-Sulpice'e kaydoldu; burada felsefe, ilahiyat tarih ve Dogu dilleri
(ibranlce, Keldanlce, Arapga) okudu. Bu yogun dini ve din disi tahsili onun ilerideki geliskilerini ve zamanla
diniere karsi siipheciligini hazirladi. Ozellikle incil'i okurken bu kitabin celiskiler ve hatalarla dolu oldugu
kanaatine vardi. Bunun igin dini ve diinyevl ilimleri birlestirmede basarili gordigl Protestanhga yoneldi; 184S'te
din adami olmaktan vazgecti. 1846'da lisans 6grenimini tamamladi. Ertesi yil Sami dillerinin tarihi ve mukayeseli
yapisi Uzerine yaptigi calisma ile Volney 6diliini kazandi . Derinden etkilendigi 1848 Sosyalist ihtilali tGzerine,
dininin ilim oldugu ve insanin sorunlarini ilmin ¢bzecegi yonilindeki dislincelerini acikladigi I'Avenir de la
science: Pensees de 1848 adh kitabini yazdi. Kariyerine zarar verecegi endisesiyle hayatinin sonuna dogru (
1890) yayimladigi bu eserde yalniz ilme ve akla inandigini ortaya koydu: "ilim bir dindir, bundan sonra simgeleri
valniz ilim vyapacak, insanligin sorunlarini sadece ilim ¢ozebilir." Detayh bilgi icin Bkz.:
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c34/c340404.pdf, 26.06.2018.
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tabip, kocakar1 teshisini tahlil etmeye ugrasmaz; kendi muayenesini yapar. Dolayisiyla,
Renan gibilere ayrilacak vaktimiz olmamali.

Ikinci olarak, gerileme-ilerleme gibi kavram ciftleriyle tarihi okuyamayiz. Tarihi
olaylarin pek c¢ok degiskeni bulunmaktadir; indirgemeci olmamaliyiz. Islam Ulkesi’nde,
Mogollar, yalnizca Bagdad’1 yikmadilar. Ayrica, Mogollar geldiginde, Bagdad’da Beytu’l-
Hikme de yoktu ve Bagdad rakipsiz bir sehir degildi; baska bir deyisle, Bagdad, Islam
temeddiiniiniin siklet merkezi degildi. Bu nedenle, “Bagdad gitti, her sey bitti” diisiiniisi
birakilmalidir.

Hemen Bagdad’in disiisiinden sonra kurulan Merdga matematik-astronomi
okulunun kiitiiphanesine bakildiginda -ki, yukarida isaret ettigimiz vecizeyi kullanarak 400
bin ciltlik bir kiitiiphanesinden bahsedilir, ancak dogru degildir-, ciddi bir yekiinla
karsilasihir*®. Sonug itibariyle, yalmizca Bagdat’in diisiisii degil, tiim Mogol istilasi, Islam
Diinyasinin Dogu’sunu —ki, Isldm diinyasimin Bati’st da var-, sarsmis ve sendeletmistir; ama
kisa siirede toparlamilmistir. Ote yandan, Mogol istilasi, islam diinyasinda, farkli ilmi-fikri

terkiplerin de ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Serden, bazen rahmet hasil olur..., Olmustur
da...

Biraz da, Endiiliis kiitliphanelerinden bahsedelim isterseniz. Oradaki birikimin,
kiilliyatin, Bati’ya aktarimi konusu da dikkate alindiginda, neler sdylenilebilir? Bagdat
Kiitiiphanesi ile Bati medeniyetinden alinan katki, Endiiliis kiitiiphanesi ile yeniden Bati’ya
mi1 aktarilmistir?

Oncelikle, Islam medeniyeti, Bat’dan bir sey almamistir; Mezopotamya, Eski Misir
gibi kadim kiiltiir havzalar1 yamsira, Hint ve Iran ile Eski Yunan ve Helenistik kiiltiiriinii
tevariis ve temelliik etmistir. Temelliik Snemlidir, ¢iinkii islim Medeniyeti’nde, hala her seyi
terciime hareketiyle baslatanlar var. Terciime hareketi, bir sey baslatmamistir; tersine
terclimelere, zaten baglamis bir harekete destek i¢cin kalkisilmstir.

Ikinci olarak, o dénemde, Bat1 diye bir sey yoktur; tersine Bir(ini gibi Islam bilginleri,
mantik biliminin ilkelerini géz 6niinde bulundurarak, Cin ve Hint ile Islim-6ncesi Asya’y1,
Dogu; Islam ve Akdeniz kiiltiir havzasini, Bat1 diye kabul ederler.

Modern ve Cagdas kavramlarla, tarihi olgu ve olaylar1 incelememeliyiz. Bu tiir alma
ve verme olgular;, modern ulus devlet kavramlariyla okunuyor. islam bilginleri i¢in nazari

4 Meraga Rasathanesi hakkinda Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Fikiriyat’ta yayimlanan yazisini okuyabilirsiniz:
http://www.fikriyat.com/yazarlar/akademi/fuat-sezgin/2017/09/11/merga-rasathnesi-1505918245,
26.06.2018.
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ilim, insanligin ortak malidir. Taskopriiliizade*’ ne diyor: “Nazari ilimlerin kavmi, dini,
olmaz..”

Evet! Kadim miras tevariis ve temelliik edildi; ¢evrildi ve her seyden 6nce kadim
birikim, ‘kitap’ haline getirildi. Bu nokta, son derece onemlidir; Miisliimanlar tespit ettikleri
tiim kadim mirasi kitaplastirmiglardir; kitaba dokmiislerdir.

“Islim Medeniyeti, bir yazma/yazi medeniyetidir” derken, kast edilen budur.
Zamanmmiza gelen Islim Oncesi, 6rnek olarak, astronomi eserleri kac tanedir; hepsini bir
masaya sigdirabilirsiniz. Ama Islam Ulkesi’nde kaleme alinmis irili ufakli astronomi kitaplari
icin birkag¢ oda gerek. Nigin?

Ciinkii kagit, dolayisiyla Islim Medeniyeti’nde icat edilen kitap, bilgiyi cogaltti,
ozellikle Biiyiik Sel¢cuklu ve Osmanli déoneminde 6gretim kurumlariyla, toplumsallastirdi.

Siire¢ i¢inde ve pek cok degisik nedenlerle, Avrupa, Isldm birikimini uzun bir zaman
diliminde, kendi 6lg¢iitleri i¢inde, ¢evirdi. Hemen sdyleyelim, Avrupa’da da g¢eviri etkinligine
belirli bir biling eslik eder; bu biling gevirilerle baglamadi; tersine bu ¢evirileri olanakli kildi.
Aktarim da, yalnizca Endiiliis’ten yapilmadi; bunun yanisira, Sicilya, Trabzon ve Istanbul da
birer merkezdiler. Seyyahlarin ve Avrupali
bilginlerin 6zel girisimlerini hi¢ saymiyorum. . . .
“Islam Medeniyeti’'nde,
Diyecegim "su "kl,. d'erdl ol‘an, bilgiye héla her §€yl terciime
kayitsiz kalmaz; ¢linkii bilgi, kendine kayitsiz .
kalana acimaz. Kadim dénemde, bilginin biiylik hareke tlyl e
berbo,lumu de, harlf‘l hifiza’da Yflnl ‘klt’flptadll‘. ba s latanlar var.
Islam’in da, Avrupa’nin da yaptigi, iddialarina
paralel olarak, bu birikimi temelliik etmektir. Terciime hareketi, bir

sey baslatmamuistir;

Bugiin, Islam Kkiiltiir gelenegi icinde,

Ozglin bir kiitliiphane olusumundan, 6zgiin bir tersine terciimeler e
kiilliyat olusumundan s6z edebilir miyiz? .
RO Y zaten baslamisg bir

Bu tiir sorulara, benzetmeyle verdigim harekete destek icin
bir yanmit var: Dil, once konusulur, sonra

dilbilgisi (gramer) yazilir. Bizim zihin yapimizi,
daha ¢ok, ‘medeniyet’ kavrami belirlediginden
dolayi, tarihi olanda kaliyor, hareket i¢re olan1 anlayamiyoruz; bu nedenle, medeniyet yerine,
usul-i din ve usil-i fikh’1n, ‘temeddiin’ kavramini tercih ediyorum.

kalkistlmigtir.”

47Ta§kt'>prillilzade Ahmed, Taskdpriizade Ahmed Efendi ya da tam adiyla Taskdpriiliizade isameddin Ahmed bin
Mustafa, Osmanli Devleti'nin ilk bilim tarihgisi ve ilk ansiklopedi yazaridir. Kaynak: Wikipedia Detayli olarak
okumak  igin islam  Ansiklopedisi’nin ‘Taskopriluzade’ maddesine linkten ulasabilirsiniz:
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c40/c400077.pdf, 26.06.2018.
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Ne demek bu? Islim Hayat Gériisii'nii, hareket, dolayisiyla degisim icre modellemek
ve idrak etmek... Bu cercevede, Islam temeddiinii 6lii degildir; hareket halindedir ve her
konuda iiretimi devam etmektedir. Uretimin 6zgiinliigii zamansaldir ve gereksinimlere
baglidir; 6nemli olan, pek ¢ok farkli, hatta birbirleriyle ¢elisik fikrin gelistirilmis olmasidir.

Kisisel kanim, Islam Hayat Goriisii, tarihi yiiriiyiisiinii devam ettirdiginden, {iretimi de
siirmektedir. Bu bir irmaga benzer; kaynagi siirekli oldugu siirece, bazi mevsimler, suyun
azalmasi olasidir; ama kurumadig: siirece ¢ogalma olanagi her zaman vardir.

Ayni soruyu Bat1 kiiltiirli agisindan sorayim: Orada durum nedir?

Entelektiiel/zihni faaliyetlerde, siyasi tabanli Dogu — Bat1 ayrimi, pek de agiklayici
goriinmiiyor. Nereden baslar, nerede biterler; ne zaman basladilar; ne kadar siirecekler? Hem,
Hak ile Batil’in sabit cografyas1 olmaz; Dogu’da da olabilir, Bati’da da... Zihnimizi, bu tiir
kavramlarla kayitlamamaliy1z.

Sorunuzdaki kiilliyat1 ve kiitiiphaneyi, bilgi birikimi olarak anlarsak eger, elbette,
Diinya’nin her yerinde, iilkeler, sahip olduklar1 iddia ve olanaklara paralel olarak iiretimlerini
stirdiirmektedirler. Tersi durumda, tarihten diiserler.

“Sozlii kiiltiir” ve “yazili kiiltiir” diye .
bir ayrim yapabilir miyiz? Eger boyle bir ayrim “Islam kiiltiir lj, sozlii
yapilabileceksek, dogu kiiltiiriinii  “s6z/ii -y )
kiiltiir”  smiflandirmasinda  degerlendirebilir kultiirdir DL
miyiz? Bunun, Batr’li anlamda bir felsefe tamamen bir §eh Ir
geleneginin olusmamasina, ama daha farkli bir
tefekkiir biciminin ortaya c¢ikmasina neden

oldugu sdylenilebilir mi? da isaret ettigim lizere,

efsanesidir. Yukarida

‘Isldm Medeniyeti, bir

Bu sorunuzdaki Dogu ve Bati
kavramlar1 i¢in de, yukar_lda sOylediklerim yazma, bir yazi
gecerlidir. Eger Dogu’dan, Islam’t anliyorsak, . _
“Islam kiiltiirii, sozlii  kiiltiirdiir”  yargisi, m edenly etidir’ ve
tamamen bir sehir efsanesidir. Yukarida da kendinden onceki

isaret ettigim iizere, “Isldim Medeniyeti, bir e
yazma, bir yazi medeniyetidir” ve kendinden UIa§ablldlgl ttim ilmi

onceki ulasabildigi tiim ilmi1 miras1 temelliik mirasi temelliik ederek
ederek kitaba dokmiistiir, kitaplastirmistir.

kitaba dokmuistiir,

Biraz 6nce de isaret etmistim: Islam kitaplagtzrmz;tlr ”
Medeniyeti’nde iiretilen eserlerin  miktari,

kendinden Oncekilerle mukayese bile edilmez.
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Elbette bu durumun pek ¢ok nedeni vardir; kagit, 6gretim Vvs...

Yazr’nin, bizim i¢in ne anlama geldigini idrak i¢in gereginden fazla konugmamiza
gerek yoktur.

Clinkii yazi, bizde, Varlik’in tecellilerinden biri olarak kabul gérmiistiir: el-vucid
elhatti/kitdbi... Daha ne diyebiliriz ki? Kitabet’i/ Yaz1’y1, Varlik’in bir tecellisi olarak goren
bir medeniyeti anlamak i¢in yalnizca sozlii kiiltiir icinde bosa konusmak yetmez; biraz kitap
okunmali!

Kalkagendi’nin Subh el-asd’si, Ibn Haldin’un el-Mukaddime’si... belki de
Taskopriiliizade’ nin Miftal el-sadde ve misbdh el-siydde’nin birinci cildi...

Ozellikle yazinsal varlik’a ait bilim dallari, icerikleri ve kaleme alinan eserler kismini
okumak konu i¢in 1yi bir baslangi¢ olabilir.

Ikinci olarak, sozlii ve yazili kiiltiir, birbiri yerine ikame edilecek iki ayr1 sozciik
degildir; birlikte var olan sdzciiklerdir. Miktar1 artabilir ya da eksilebilir ama her yerde
birlikte vardirlar. Olmalar1 da gerekir... Ciinkii her yazil kiiltiir, belirli oranlarda sozlii kiiltiire
dokiiliir; tersi de dogrudur; sozlii kiiltiir de yaziyla kayit altina alinir; boylece birbirini
besleyerek birbirlerini var kilarlar ve zenginlestirirler.

Sorunuzun ikinci bolimiindeki, “Bati’li anlamda felsefe gelenegi” teriminden ne
anlamaliy1z? Ve ayrica, bizdeki “farklt bir tefekkiir bicimi” nedir? Bunlar, benim bildigim
konular degil agikgasi...

Felsefe-Bilim’in tarihi ve problematigi
ile ilgilenen biri olarak, Mezopotamya - Misir - “Bilgi, esas itibariyle,
Anadolu - Eski Yunan - Helenistik Donem -
Islim - Ortagag Avrupa - Modern Avrupa ve
Cagdas Diinya... siirekliligi icinde olup bitenler, ( tecriibiydt] ya da d1§
lic asagl, bes yukart aym  kiimede
tanimlanabilirler. Kasit eger, XVIIL yiizyildan
itibaren, Bati Avrupa’da gelisen, ozellikle de ( Vjcddnlyat], makul
Immanuel Kant’tan sonraki bilissel (kognitif)
yapinin tahlili anlamindaki felsefe ise, bu
felsefenin/tefekkiiriin bizatihi kendi degil belirli
bir zaman ve zemindeki tecellisi ile ilgilidir.

ic-mahsusun

mahsusun

hdle getirilmesidir.”

Bizde, her zaman bir felsefe/tefekkiir/diisiince gelenegi olmustur; hi¢ bir zaman
kesintiye ugramadi ve halen de devam etmektedir. Ancak, bunun goriiniimleri farkli olabilir.
Cogunlukla soyledigim bir sey vardir: Bilgi, esas itibariyle, i¢-mahsusun (tecriibiyat) ya da dis
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mahsusun (vicdaniyat), makul hale getirilmesidir. Bu nedenle, modern donemde, Bati
Avrupa’da ortaya cikan, 6zellikle 6nce dis, sonra i¢c-mahsusa iliskin ¢esitli alet ve teorilerle,
elimizdeki verilerin farklilasmasi ve bagkalasmasidir; bu da dogal olarak makullestirme
stirecini doniistiirmiistiir. Baska bir deyisle, malumat degisince, marifet ve dahi bunun da
tizerine ylikselen ilim/bilgi de baskalasmistir.

Kitap ve =zihin arasinda nasil bir iliski kurulabilir? Nietzsche, “beslenme
bi¢imleri”nden, “beslenme kaynaklari”’ndan s6z eder bir kitabinda. Kitap, bir beslenme
kiiltiirti miidiir gergekten, bir mutfak midir? Bizim i¢in uygun olan, biinyemiz i¢in iyi olan
mutfak ve beslenme bi¢imi nasil olmali? Kendimize 6zgii bir zihin mutfagindan s6z edebilir
miyiz?

Daha once de dile getirildigi gibi, insan eylemlerinde, niyet ve amag¢ Onemlidir.
Taskopriiliizdde’nin ifade ettigi lizere, “bilgi akhin kullugu” ise, amac¢ bilgi edinmektir,
bilgilenmektir. Bu nedenle, insan akli bilgiyle beslenir... Kitap, bilginin muhafaza edildigi bir
aractir; ondan Once tabletti, papiriistii, parsomendi vb. Bu nedenle, bir kitap romantizmine
gerek yok diye diistinliyorum. Ancak, Nietzsche’nin kasti “okumak” ise evet, aklin en 6nemli
beslenme eylemlerinden biri, okumaktir.

Kisisel olarak, aklin beslenmesini, bes tiirlii eyleme iliskin goriiyorum: Birincisi Doga,
—ki, o da bir okuma tiiriidiir; ikincisi, Tekhne yani insanin yapip ettikleri; {liglinciisii, yazili
metin; dordiinciisii ise anlatim ki, egitimden baslar, sohbete kadar siirer... Ve belki, son
olarak, insanin nefis muhasebesi... Hepsi de, aklin beslenme kaynaklaridir kanaatime gore...

Son olarak, genel anlamda Islam iilkelerindeki, 6zel anlamda, Tiirkiye’deki kitap
okuma ve kitap iiretme tutumunu nasil  buluyorsunuz?  Entelektiiel  bir
olgunluktan/yeterlilikten s6z edebilir miyiz?

Her seyden once, tekrar animsatalim: Aletler —ki, kitap da bir alettir- insanin bir niyeti
ve amacii gerceklestirmek tiizere icat edilirler. Yazili malzeme, bilginin muhafazasi ve
aktarimi i¢indir. Elbette, her alet kendi gevresini, uzayimi da yaratir ve kendine iliskin binlerce
insani deger ortaya cikarir; bu degerler, kiiltiirden, ilmi, siyasi ve iktisadi, hatta sahsi yapilara
kadar sirayet eder. Tarih boyunca, bu, boyle olmustur...

Matbaanin kullanimi sonucunda ortaya ¢ikan basili kitap, ticari kapitalizmin
arzulariyla birlesince, ortaya miithis bir ticari meta ¢ikmistir; yazma eser de, daha onceleri
boyle idi; ancak, biiyiik oranda gereksinimlere bagliydi.

Ornek olarak, kendi kitabini istinsah edebilirdin; ancak, kendi kitabin1 basamazdin,
clinkii tek bir kitap basilmazdi. Bu durum, {iniversitelerin yiikselmesi, akademik kariyerlerin
netlesmesi, dergilerin yayimlanmasi, muhtelif kurumlarin basili metnin giiclinden
yararlanmaya calismasi gibi etkenlerle dev bir iktisadi sektor halini aldi.
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Dolayisiyla, kitap, bilginin korunmasi ve aktarimini iistlenen bir arag olmaktan ¢ikti,
ticari bir meta oldu... Hatta XX. ylizyilda, psikolojik bir meta haline geldi bile denilebilir.

Ibn Haldin, Mukaddime’sinde “Bir alanda, fazla kitap bulunmasimin zararlart” diye
bir baslik acar ki, o donemde kitap ne kadardir?... Ancak, dedigi sudur Ibn HaldGin’un, belirli
bir konudaki kitaplar, biiyiik oranda kendilerini tekrar ederler; bu nedenle, hepsini
okumaya kalkmak vakit alicidur.

Bu nedenle, s6z konusu olumsuz durumdan kurtulmak igin, Islam diinyasinda,
ozellikle 6gretim hayat1 i¢in her agidan siki ders metinleri yazilmistir. Ancak matbaa ile bu
kaygi ortadan kalkmustir. Artik, diyelim ki, bir kisi Felsefe Tarihi sahasinda, ya da ‘bir’
alanda ‘bin’ eseri okumak gibi bir sikint1 yasiyor; klasik gelenek soyle diisiiniiyor, en azindan
baslangi¢c asamasinda, felsefe tarihine iliskin temel bilgileri almak icin ‘bir’ eseri ‘bin’ kere
okumak daha dogrudur.

Giliniimiizde, artik basili kitap, yazma kitabin kaderiyle kars1 karsiyadir. Bilgisayara
bagl kitap, dijital ve internet yayimnciligi, hizla, basili kitab1 ortadan kaldiracaktir. Bugiin,
nasil yazma kiitiiphaneleri varsa, yakin bir gelecekte de, basma kiitiiphaneleri olacak; ama
kullanilmak {izere degil, baz1 alimlerin eskiyi arastirmak tiizere kullandigi kiitiiphaneler
seklinde...

Elbette direnilecek, basili kitabin erdemlerinden bahsedilecek, iktisadi ¢ikarlari
zedelenenler itiraz edecek vs. ama sonug itibariyle durum degismeyecek... Ornek olarak,
Felsefe-Bilim tarihi alaninda, neredeyse tiim ilmi dergiler, internet iizerinden yayinlaniyorlar;
basilmiyorlar. Belki bilgisayarda okumak benim icin zor; ama c¢ocuklarim i¢in kolay;
torunlarim i¢in —belki de- “bir zamanlar kitap diye bir sey vardi”ya doniisecek...

Bunlar dikkate alarak soyle ifade edelim: Mehmet Geng iistadimiz, sdyle der:
“Miitevazi bir ilmi ¢calisma, en az ii¢ milyonluk bir kiitiiphane ile baslar.” Tiirkiye’de boyle
bir kiitiiphane var m1? Ben bilmiyorum... islam Ulkeleri’nde? Belki!.. Artik 6teki iilkelerle
karsilastirmayi siz yapabilirsiniz. Kafanizi malumat vererek sisirmek istemem.

Mesele, basit bir malzeme sorunu degildir dyleyse... Bilgi sorunudur. Niibiivvet’ten
sonra ilmin geldigi bir dine mensubuz ama pek fazla kimse bu makama talip olmak istemiyor;
siyaset ya da basit bir gazete yazari olabilecek kadar malumatfiirus*® olmak daha cazibeli.

Bilgi’ye deger verirsek, onemsersek, hakkini teslim edersek, gerekli cehdii gayreti
gésterirsek49, bilgiyi muhafaza eden malzemeyi de iiretir ve sahipleniriz. Suna inanmiyorum:

48 .. e . .

Malumatfirus: Bilgiclik taslayan (kimse).
* Cehd: ¢alisma, cabalama. Cehd-U gayret, cehd i ikdam: ¢ok ¢alisma. (bkr : gayret, himmet, sa'y)
http://www.osmanice.com/osmanlica-4599-nedir-ne-demek.html
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Istanbul’da oyle bir kiitiphane kuralim ki, icinde yirmi bes milyon kitap bulunsun.
Okumadiktan, arastirmadiktan sonra o kiitiiphane sadece bir Kitap Miizesi olarak kalir;
baska hig bir sey olmaz.

Universite yillarimdan animsiyorum: Okudugum Universite’nin genel kiitiiphanesine
gitmis, fis doldurarak bir kitap istemistim; memur yanhs kitab1 getirince kendisini uyardim.
Ne oldu? Firga ve tahkir...

Hemen oradan ¢iktim ve profesdr oluncaya degin hizmet verdigim o {iniversitenin
genel kiitiiphanesine bir daha hi¢ ugramadim; hala da ugramam. Ne yaptim? “Oyle sahsi bir
kiitiiphane kuracagim ki, alanim ¢ercevesinde bir daha bu tiir kiitiiphanelere gereksinim
duymayacagim” diye karar aldim. Oyle de yaptim. Ama bu, ¢dziim degil! Kiitiiphanelerimiz
az; iclerindeki kitaplar da az; tistelik okuyucuyu onlara ulagtirmamak i¢in tiim “tedbirler” de
alinmis durumda. Raf sistemi yok. 1990’da, Amman’daki Urdiin Universitesi’ne gittigimde,
ilk raf sistemli kiitiiphaneyle karsilagsmistim da bir hafta, alanimla ilgili kitaplar1 incelemistim.

ISAM’1n kiitiiphanesi bu agidan biiyiik bir boslugu doldurmustu; ancak yeni kitaplarla
stirekli takviye edilmediginden, tarihi bir hale gelmeye basladi. Gergi artik pek ¢ok {iniversite,
internet lizerinden kitaplara erisimi sagliyor; ama ne kadar islevsel o tartigilir.

Sonug itibariyle, bin yil daha bekleriz bu kafayla gidersek. Ciinkii sorun, yalnizca
malzemeye sahip olmak degil; bir amaca sahip olmak; bu amacin gerektirdigi malzeme,
gereksinim dogrultusunda edinilirse, hem siireklilik ortaya ¢ikar, hem de ona ulasim yollari,
elden geldigince verimli insa edilebilir; gerisi bos bir hikaye. Tiim dediklerimizin 6zeti nedir?
Kanimca sudur: Sorun, daha derin, bilgiye talip olma sorunu... Su deyisi unutmamaliynz:
Malumat olmadan marifet, marifet olmadan ilim, ilim olmadan irfan sahibi olunmaz.
Kisaca: Derdimiz ne bizim? Kisi olarak, millet olarak?
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-VI: "Tarihten Cekilen Tiirkler Degil
Osmanhlardir"

Bu hafta soylesi sayfalarrmizda bir filozof/akademisyeni konuk ediyoruz: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, Felsefe Tarihi Anabilim Dali Ogretim iiyesi
Dr. fhsan Fazlioglu. Calismalarimi 6zellikle Felsefe Tarihi, Matematik Tarihi ve Felsefesi
alanlarinda yogunlastiran Fazlioglu'nun goriisleri, iiniversite disinda verdigi seminerlerde de
biiyiik ilgi topluyor.

Fazlioglu ile "Nizami dlem" idealinden, Tirklerin yeni bir ""medeniyet tasavvuru™
iiretme imkanina; oradan batili bilincin anlam haritasina ve "korku kiiltiirii''ne uzanan zevkli
bir yolculuk yaptik. Fazlioglu ile yaptigimiz sdylesi. Cumhuriyetin ilaninin 80. yildontimiini
kutladigimiz su giinlerde, "‘medeniyetimizin®* fiiretici bir potansiyeli olup olmadigi {izerine
kafa yoranlar i¢in dikkat ¢ekici detaylar igeriyor.

Nizam alem kavramindan ne anhyorsunuz?

“Nizanmu dlem” terkibini duyunca ilk elde aklima iki sey gelir. Birincisi maddi alem ve
bu aleme igkin ilahi diizen; ikincisi ise koklerini insanda bulan sosyal gerceklik. Bagka bir
deyisle i¢timai diizen... Birinci anlamdaki Nizami dlem kavrami, kisaca bir biitlin olarak
harici diinyanin bilgisini miimkiin kilan bir kabuldiir ve dig diinyaya iliskin yapip
etmelerimizin temelinde yer alan en 6nemli ilkedir. ikinci anlamdaki Nizam1 alem kavramu ise
oncelikle insana delalet eder. Ciinkii ictimal nizam varligini, kdklerini insan aklinda bulan ve
mesruiyetini insanin sahip oldugu deger diinyasindan alan insan eylemlerinde bulur. Bagka bir




\F

D} IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI %

'Tatmin eden dvgu ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

deyisle i¢timai nizam insanin eylemelerinin, aile, toplum, devlet vb... sekillerdeki
cisimlesmis, maddi gerceklik kazanmig tezahtirleridir.

Bu deyisleri dikkate alarak, bahse konu Nizam1 alem kavramini, tarihi koklerini de goz
oniinde bulundurarak, su sekilde tanimlayabiliriz: Kaynagini insanda bulan, mesruiyetini ise
mensup olunan din ya da dinlesmis ideolojilerden alan; evrene adalet ve bilgiye dayali bir
diizen kazandirma idealinin/lilkiisiiniin adidir.

TAKTIiK YALAN - STRATEJIiK YALAN

Kendinden kacan bir medeniyetin mensuplar1 olarak Tiirkler, Nizami alem
anlayisin1 ne zaman yitirdi?

Selcuklu-Osmanli ¢izgisindeki Tiirkler, Nizami1 éalem anlayisinmi bir fikir olarak
kaybetmis degildir. Oyle olsaydi bu konu iizerinde konusuyor olmazdik. Ciinkii Tiirkler kendi
icerisinde clirliyerek, atilim giiciinii kaybederek, kisaca iddialarmi terk ederek yikilmis bir
millet degildir. Tiirkler karsi hakikatin mensuplari tarafindan simdilik yenilmislerdir. Bu
yenilgi neticesinde maddi vatani kurtarmak i¢in manevi vatan, yani tarih tirnak igerisine
alinmistir; ancak muhafaza edilmektedir.

Sunu acikca sdylemek gerekir: Tiirk batililagmasi, sahip oldugumuz imkanlar
cercevesinde varligimizi idame ettirmek i¢in galip gliglere sdylenmis bir yalandi. Ancak bu
yalan igerisinde yetisen nesillerin, siire¢ icerisinde bu yalan1 hakikat zannetmeye baglamalari,
tamiri zor yaralar, bosluklar dogurmaya bagladi. Kisaca sorun, sdylenen yalanin hakikat
zannedilmeye baslamasindan kaynaklaniyor. Bunun nedeni yakin tarihin bilgisinin eksikligi
gibi. Clinkii belli bir hedef i¢in sdylenen taktik yalan, cahillerin elinde 6nce stratejik yalana
sonra da hakikate doniisiir.

“Kendinden kagcan bir medeniyetin mensuplart” seklinde dile getirdiginiz sifat
climlesine gelince, hemen sunu sdylemeliyim: Tiirk tarihi ¢it igerisine alinmis, kenarlarina
duvar Oriilmiis bir tarihtir. Isteseniz de igeri giremezsiniz. Malumat seviyesinde Selcuklu-
Osmanli Tirk tarihinden haberdar olmayr kastetmiyorum; bu tarihi yonlendiren ‘ruhu’
kastediyorum. Bu ruh, akil ile bilgi ve bu ikisinin sentezi olan adalettir. Bu bir misyondur; bu
misyon teolojik ve ahlaki mesruiyetini islam’dan alir ve biiyiik oranda kapitalist sdmiirgeci
diinya sisteminin yiikselisine kars1 gelistirilmistir. En nihayetinde yenildigi gii¢ de bu giigtiir.

Galip gii¢ elbette kendisini 6nce yenen, sinirlandiran, geciktiren, en azindan ugrastiran
ruhu, ilkeleri hapsedecektir. Birakimz Selguklu-Osmanli ¢izgisini, Istiklal/Kurtulus Savasi’ni
yonlendiren ruh bile bugiin kisik sesle dillendiriliyor. Ciinkii Kurtulus Savasi’n1 kazanan ruh,
Selguklu-Osmanli ruhunun dogal devamidir; bu ruh Oguz Tiirkmen ruhudur.
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TURKLER GERI CEKILDi

Simdiye kadar sdylediklerinizden anladigim kadariyla Osmanhlarin tarih
sahnesinden cekilmesiyle bir kirilma yasayan Tiirkler hila insanhia yeni bir ‘medeniyet
tasavvuru’ armagan etme giiciine sahiptirler; boyle diyebilir miyiz?

Evet, diyebiliriz. Ciinkii her seyden once tarihten ¢ekilen Tiirkler degil Osmanlilardir.
Tarihi akis igerisinde Tiirkler; Biyiik Selguklu, Anadolu Selguklu, degisik Beylikler ve
nihayet Osmanlilar olarak tezahiir etmislerdir.

Bu adlar cevherin degil tezahiiriin adlaridir. Giliniimiizde bu tezahiir Tirkiye
Cumbhuriyeti’dir. Ileride baska bir ad da olabilir. Burada 6nemli olan, ‘miilk-ii millet’ ile ‘din-
ii devlet’in siirekliligini saglamaktir. Zira esas olan cevherdir; arazlar degil.

Kanimca yasanan siirece ‘kirilma’ degil ‘cekilme’ demeliyiz. Eger Kurtulus Savasi’ni
yapmasaydik, buna kalkismasaydik ya da yenilseydik, ondan sonra ortaya c¢ikacak duruma,
sizin de dediginiz gibi kirilma diyebilirdik.

HER MEDENIYETIN BiR NiYETi VARDIR
Biraz daha acar misiniz?

Isterseniz ne demek istedigimi daha iyi izah edebilmek igin biraz geriye gidelim.
Sultan III. Murad déneminde bir Osmanl biirokrati, Bat1 Avrupa’nin yeni cografi kesiflerini
Osmanlinin arkadan kusatilmasi olarak yorumlar. Lale devrinde Sultan’a sunulan diyalog
tarzindaki bir lahikada gecen Osmanli subayi ile Avrupali subayin konusmalari ve diger bagka
ornekler, esas itibariyle Osmanlilarin yiikselen sOmiirgeci kapitalizmin muhtevasini iyi
bildiklerini, anladiklarini gosteriyor.

Buna ragmen Osmanlilar kendi ilkelerinden yani misyonlarindan vazgeg¢miyorlar;
yaygin tabirle vurusa vurusa geri g¢ekiliyorlar. Ciinkii her medeniyetin bir niyeti vardir ve
medeniyetler bu niyetlerini gergeklestirmek i¢in vardirlar. Kanimca biz Tiirkler, bizi biz kilan
bu niyetten vazge¢mis degiliz; yalmzca geri cekildik. Bu geri ¢ekilmenin geregini yapiyor
muyuz? Zannimca seviye ¢ok diisiik; ama yine de iimitvarim.

ONUR NiZAMI ONGORMUYOR...

Umidinize eslik ederek soyle bir soruyla devam etmek istiyorum: Batih bilincin
anlam haritasinda yerlesik kadim Tiirk imgesinin sinirlari nedir?

Selguklu-Osmanli ¢izgisi Bati Avrupa ic¢in dnce ‘korku’dur; korkunun kaynagidir.
Daha sonra ‘emgel’dir. Simdilerde ise, Ozellikle ge¢misini, tarihini, ne yapacaklarini
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bilemedikleri ‘sorun’dur. Kisaca, Ismet Ozel’den &grendigimize gore, ‘konusulamayan’, bu
nedenle ‘konusulabilir’ hale getirilmeye calisilan bir ‘varlik tir.

Daha o6nce mubhtelif yerlerde yayimlanan yazilarimda da ifade ettigim gibi, Bati
Avrupali bir insan1i kaziyin altindan Tiirk c¢ikar. Ne anlamda Tirk; karsi/oteki deger
anlaminda. Bati Avrupali ve maiyeti kendini Tiirk’e goére konumlandirmis ve ona gore
tanimlamustir.

Kisaca kendisini, kisiligini Tiirk’ii dikkate alarak olusturmus, insa etmistir. Bu tarihi
bir hakikattir; nazari bir iddia degil. Giiniimiizde nasil ki bir Filistinli kendisini Israillilere
kars1 olmak bakimindan insa ediyorsa, bu bir psikoz halini almigsa... O giin i¢in de durum
boyle... Ya da bugiin pek ¢ok insan nasil kendisini Amerikan emperyalizmine karsi, onu
merkeze alarak olusturuyorsa...

Sinirlarina gelince, burada Postel®”in deyisini hatirlamaliyiz: Tirkler 6nce ‘ikna’
edilmeli, direnirlerse ‘ichar’ edilmeli, kars1 ¢ikarlarsa ““mha’ edilmeli... Bunu baska uluslara
yaptilar; giigleri yettiginde bize de yapabilirler. Demek istedigim bu isin sinir1 ‘imha’ya kadar
gidebilir.

Nitekim 11 Eylil saldiris1 oldugunda ABD’de idim; olaym akabinde bulundugum
tiniversitede ogrencilerin ¢ikardigi gazetede biitiin Miisliiman iilkelerin bagkentlerine niikleer
bomba atilmasi, ileri gelen biitiin siyasi ve fikri 6nderlerin 6ldiiriilmesi teklif edilmisti. Dikkat
edilsin, bu teklifi yapan geng¢ ogrenciler... Sartlar uygun olsun bunu yaparlar; daha once
yaptiklar1 gibi... Ciinkil onlar1 kayitlayan hi¢ bir dini, ahlaki ilke yok. Ciinkii onlar insanlik
icin akil ve bilgiye dayali bir adaleti, kisaca ‘mizami’ Ongérmiiyorlar; istedikleri kendi
halklarinin saadeti. Diger insanlara sekavet veriyorlar; bundan dolay1 da ‘savas¢i’ degiller;
sakiler yani somiirgeciler, eskiyalik yapiyorlar yani somiiriiyorlar.

>0 POSTEL, Guillaume (Wilhelm) (1510-1581): Fransiz sarkiyatciliginin kurucularindan, himanist filozof.

Avranches’a bagl Barenton yakinindaki Dolerie kéyinde yoksul bir anne babadan dogdu ve onlari kiiglik yasta
kaybetti. Paris’te Sainte-Barbe Collége’inde okudu; Grekge, Latince, ibranice ve diger semitik dilleri 6grendi.
Daha sonra Rouen’e yerlesti; burada donemin Unld bilgini Guillaume Budé, Marguerite de France ve I. Francois
ile iyi iliskiler kurdu, onlardan destek gordi. Fransa’nin 1535’te Osmanli Devleti’ne gonderdigi ilk daimi elgi olan
Jean de la Forest’in maiyetinde yer aldi; bu gorevi sirasinda Rumca, Kiptice, Ermenice, Arapca ve Tirkce
ogrendi. Ug yil sonra beraberinde istanbul’dan topladigi bircok degerli yazma eserle Fransa’ya déndiigiinde
Paris’teki Collége des Lecteurs Royaux'da (Collége de France) matematik, Grekce, Arapca ve ibranice
profesorligine getirildi. Bu arada Fransizca ilk Arap dili gramerini yazdi (Grammatica Arabica, 1538-1539).
Gegirdigi bir bunalim sonunda kalemini artik Tanri yolunda kullanmaya karar verdi, t¢ ay icinde De Orbis Terrae
Concordia adh eserini yazdi. 1543’te hocaliktan ayrildi ve Roma’da Cizvitler'e katildi; ancak kisa bir miuddet
sonra aykiri fikirleri yiiziinden tarikattan cikarildi. 1549’da Kuddis {izerinden istanbul’a gitti ve iki yil kadar orada
kalmasinin ardindan Avrupa’ya déniip bircok sehirde basibos dolasti; bir ara Viyana Universitesi’nde ders verdi.
1555’te hakkinda agilan sapkinlik davasinda suclu bulunarak Roma’daki engizisyon hapishanesinde (g yil yatti.
Daha  sonra Paris'te  Saint  Martin-des-Champs  Manastir’'na  kapatildi  ve  orada  6ldi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/postel-guillaume-wilhelm, 27.06.2018.
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Batinin siire¢ igerisinde tirettigi ‘dteki’den korkma, ‘farkli olan’1 dislama saplantisinin
kokeni nedir 0yleyse? Yukarida dile getirdigim gibi bunun nedeni haksiz olmanin, kendi
temsil ettigi hakikate, hakikatlere giivenmemenin verdigi korkudur. Ancak burada korkulan
‘oteki’nin hakikati temsil etmesi gerekir. Nitekim Bati Cin’den korkmaz; ¢iinkii Cin’in
evrensel bir hakikati temsil iddias1 yoktur. Temsil ettigi hakikate giivenmeyen, kisaca
kendisine giivenmeyen; yasamak igin bir diismana, dtekine ihtiyag duyar. Iste Bat1 bunun i¢in,
var olmak/varligin1 siirdiirmek i¢in diismana muhtagtir.

KABILE KAFASI DEGIL MIiLLET KAFASI

Soylediklerinizden, biitiin bu olup bitenleri idrak icin gereken bir ‘milli bilin¢’
yoksunlugu sonucunu ¢ikartiyorum. Bu nasil asilabilir?

‘Milli bilin¢ yoksunlugu’ dogru bir tespittit. Ancak bu ‘poksunluk’ yalnizca
‘farkinda olmak’ seklinde anlasilmamali. Ciinkii bunun farkinda olan, hatta bu konuda iddia
sahibi kisiler bile ¢ogunlukla bu milli bilingten yoksun olabiliyorlar; ciinkii is retorige
bogulmaktadir.

Coziim her seyden once aklin millilestirilmesi, Tiirklestirilmesidir. Bu Tirk tarihine
geri doniis anlamina gelir. Yani oncelikle varligimizi bor¢lu oldugumuz tarihi idrak etmeliyiz.
Tarih bir yoniiyle akildir; ¢linkii akil bir yoniiyle tarihidir. Coziim tarihtedir. Biz tarihinden
geri kalmig bir millet haline geldigimiz i¢in sorun yasiyoruz. Biz felsefilesmis bir millettik
yani neyi, nasil ve nigin yaptigin bilen bir millettik. Bu idrak kiil halinde halen mevcuttur.
Yoksa bu konular1 konusamazdik zaten. Ancak bu kiilii tekrar tutusturmaliyiz. Bu da akil ve
bilgiyle olur. Akil ve bilgiyle yol almayan kisi ve milletler iyi niyet sahibi olsa bile en
nihayetinde yok olurlar.

Su unutulmamalidir: 1774 tarihinden bu yana millet olarak yasadiklarimiz gilindiiziin
basina gelse gece olurdu. Biz ise millet olarak aydinligimizi korumayi bildik. Bunun en
muhtesem sahidi Istiklal Savasi’dir. O aydinhigi besleyecek akli ve bilgiyi devreye
sokmaliyiz. Bunun i¢in 6ncelikle kendi gettolarinda tek-tip diisiinen ‘kabile’ kafasin1 birakip,
biitiin vatan sathinda ¢ok yonlii ve farkli diisiinen ‘millet’ kafasiyla is gérmeye baslamaliyiz.
Gerisi kendiliginden gelir.
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Kaynak:

Ibrahim Samil, 2003 www.academia.edu

Tesekkiir:

Bu degerli roportajdan istifade etmemizi olan katkilarindan dolayr Sn. ibrahim
Samil’e tesekkiir ederim.

Not:

Prof. Dr. Thsan Fazlioglu okumalari kapsaminda bu rdportaj basta olmak iizere “video,
audio, pdf ve metin” versiyonlarinda birgok dokiimana https://fazlioglu.blogspot.com/
adresinden ulasabilirsiniz.



https://www.academia.edu/5953815/%C4%B0hsan_Fazl%C4%B1o%C4%9Flu_T%C3%BCrk_bat%C4%B1l%C4%B1la%C5%9Fmas%C4%B1_galip_g%C3%BC%C3%A7lere_s%C3%B6ylenmi%C5%9F_bir_yaland%C4%B1_S%C3%B6yle%C5%9Fi_
https://fazlioglu.blogspot.com/
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-VII: “Kitaplarda Bulabildiklerimiz Ancak
Bildiklerimizdir”s

Glinlimiizde hemen herkesin gelisigiizel kullanarak birbirine entelektiiel siddet
uyguladigi, dolayisiyla taliblilerinin bile zihinlerinin igdis edildigini gordiigiimiiz hikmet
kavrami ile baglamak istiyorum? Hikmet nedir?

Derin ve zor bir baglangi¢ yaptik... Ciinkii “-nedir?”li sorular sabit bir igerik talep
ederler ki o igerige isaret ederek ‘ne-lik’i belirleyebilelim. Ayrica sézciikler hem tarihsel
siirecte dikey hem de farkli alanlarda yatay kullanimlar1 nedeniyle ¢ok degisik anlamlara
sahip olabilirler. Bu nedenle sdzciiklerin, ozellikle terim anlami kazanmislarinin nes’et,
tekvin, tahdid, intisar ve istikrar siireglerini iyice belirlemeden anlamlarini yani igerdikleri
kasitlari, denmek istenilenleri tayin etmek oldukca zordur.

Daha once yayimladigim “Bati’nmin Hikmeti Dogu’nun Rasyonalitesi” adl1 yazimda
klasik kaynaklarda “hikmet” sozciigline iliskin zikredilen onu askin anlam Obegini tespit
etmistim. Bu tespitler 1s13ida Seyyid Serif’in ifadesiyle hikmeti soyle ¢ercevelemistim: Flahi

> Atmaca, R. (2015). Kitaplarda bulabildiklerimiz, ancak bildiklerimizdir! Geng¢ Kalem Dergisi, 16-21.
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diizlemde mutlak, beseri diizlemde mukayyet olmak sartiyla, icad, ilim ve amel
kavramlarina ve aralarindaki iliskilere nispetle tanimlanan bir kavram...

Kisaca, bir igaret olarak hikmet sozcligliniin methumunu delélet ettigi musarun ileyhe
gore belirlemek gerekir. Soyle diyebiliriz: Methum ile diisiiniilmeyen yerde giiriiltii vardir
¢linkii lafzi diistiinme muhataplar1 arasinda yalnizca siddet tretir.

Yazi, kitap ve hikmet sézciikleri arasinda nasil bir iligki ve etkilesim vardir?

Elbette karsilikli... Belki bazen olumsuz. En azindan tarihi siirecte bu li¢ sozciik
hakkinda ¢ok farkli seyler sdylenmistir. Platon’un anlatimiyla Firavun, yaziyi icat ettigi
diisiiniilen Tanr1 Thoth’a bu icadin, hikmeti chil olmayan ellere disiirebilecegi ikazinda
bulunmus ve bu ikaz hem Yunan hem de Islam kiiltiiriinde yank1 bulmustur.

Kanaatimce bu ikaz degerini kitab: icat eden Is1dm medeniyetinde kaybetmistir. Islam
medeniyeti yalnizca kitab1 icat etmekle kalmamis kendi kiiltiirii yaninda tiim antik kiiltiirii de
kitaplastirmigtir. Yazi, sozii hem yatay hem de dikey gaibe aktarmanin yoludur; kitap, bir
araya toplamanin ve kalic1 kilmanin...

Insanligin dis-hafizasmin insasinda yazi ve kitabin énemi biiyiiktiir; bu halihazirda da
devam etmektedir; edecektir de... Anlamin yaz1 ile zapt, kayit ve temsil edilmesi ve aktarimi
tarihi baslatan bir hadisedir. Yani maddenin olusturdugu tabiat ile biiylik oranda yazinin
olusturdugu hayat... Ilk bakista yazili metin iki boyutludur; ¢iinkii anlam orada erimistir;
hapsolmustur. Iste yazili metin ile iliskiye giren miidrik varlik yani insan, yorum ile yazili
metni li¢-boyutlu bir héle donistiiriir. Denilebilir ki hikmeti yaz1 ile yazili hikmete
doniistirmek insanligin tarihi tecriibesini etkin bir gii¢ kilmistir ki, bu da ibn Haldén’un
isabetle isaret ettigi gibi, ilimler ve sanatlarla insanin manevi (anlam ve degere iliskin)
tekamiiliinii miimkiin ve siirekli hale getirmistir.

Tarihi tecriibe cercevesinde islam medeniyetinde hikmet (felsefe) ile egitim iliskisi
nasil olusmustur ve bu iliskinin insanligin genel tecriibesine etkisi ve bu tecriibedeki dnemi
nedir?

Bu uzun ve ayrintili cevap isteyen bir soru... Elbette bu sdylesi ¢ercevesinde bu
konuyu ele alamayiz. Oncelikle su denebilir: S6z konusu iliski biiyiikk oranda hikmet
s0zclgliniin mefthumundan anlagilana bagli olarak gelismis ve degismistir. Bu su demektir;
tek-anlaml1 bir iliski yoktur. Is]im medeniyetinin hem degisik cografyalarinda hem de tarihi
stirecte farkli iligkiler olmustur. Bu tiir konularda tek bir formiil islemez... Siyasi, iktisadi,
ictimai, dini, vb. pek cok degisken s6z konusudur bu tiir iligkilerde. Ancak medeniyet tarihi
yazicilig1 c¢ercevesinde bakildiginda insani bilgi birikiminin tiim alanlarinda bu iliskinin
sonuglarini gorebiliriz. Ancak sunu vurgulamama izin veriniz: Hem kitap hem de kurulan
okullarla hikmeti yalnizca filozoflar ve alimler gibi biiylik oranda dini ya da siyasi giiciin
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etrafinda temerkiiz eden belirli bir kesimin olmaktan ¢ikartip tahsilli yani okumug-yazmis
insanlarin da mali haline getiren, dolayistyla hikmeti toplumsallastiran islim medeniyetidir.

Taskopriilii-zade, Miftah el-sadde ve misbah el-siyAde’sinde “Insana dair ne varsa,
ancak ve ancak bilgiyi kendine hassa kilmasindan kaynaklanir.” der. Buradan hareketle
modern-¢agdas donemde iiretilen ve empirik-mekanik-matematik temelli olan bilginin
maneviyat (anlam-deger) diinyamizin ingasindaki yerine iliskin goriisleriniz nedir?

Bilgi hakkinda Islam medeniyeti ¢er¢evesinde sdylenecek o kadar ¢ok sey var ki...
Hz. Ali’nin “insan esittir bilgi” demesinden tutunuz da Fuz(li’nin “Insanlar arasindaki
esitsizligin kaynagi bilgidir.” soziine kadar... Yine Taskopriilii-zade soyle der: “Eger ruh,
bedene canlilik veren sey demekse; aklin ruhu, bilgidir; ciinkii bilgisiz akil, olii gibidir; onu
dirilten bilgidir.”

Kisaca, Rosenthal’in ifadesiyle “Islam esittir bilgidir.” Ancak her zaman dedigim
gibi, cogulu olmayan bilgi (ilm) ile disiplin, alan, dal anlamina gelen ilm (ulim) sézctiklerini
birbirine karistirtyoruz.

Modern-gagdas dénemde iiretilen "Seyyid Seri‘f In
empirik-mekanik-matematik  temelli  olan
bilgi dogaya iliskin bir bilgidir. Modern-
cagdas donemde aymi zamanda manevi ;‘ergevelemi §t1 m: I laht

bilimler  (geistik  bilimler, insan-toplum S d lak b n
bilimleri, sosyal bilimler, vb.) de mevcuttur. uzliemde mutiak, eseri

Burada dikkat ¢ekilen her seyin nicelige diizlemde mukayyet
indirgenmesine gelince, bu da kadim bir

sorundur; hem Yunan hem de Islam’da tim olmak sar tly ICI, ICCld, ilim

bilginin mantiksal bir bi¢ime indirgenmesi ve amel kavramlarina
gibi...

ifadesiyle hikmeti soyle

Ote yandan unutmayalim ki bilimler ve aralarindaki lll,S'kIlBl" e

diinya hakkinda resimler, aciklamalar, nisbetle tanimlanan bir
tasvirler verirler; anlam-deger {iretmezler.

Elbette bilim insanlar1 hem kendileri i¢in hem kavram... Kisa caq, bir

de manevi bilimleri etkileyen anlam-deger 15& ret olarak hikmet
uretiminde bulunurlar; ancak bu tiretim de en

nihayetinde bir yorumdur. sozctiguntin mefhumunu
deldlet ettigi musdrun

Kisaca sorun doganin  empirik- -
mekanik-matematik idraki degildir; sorun bu SV TRAI0) AN XN IA (1011
yontemin alt ve iist sinirini iyi tayin etmektir. . »

Bagka bir deyisle, anlam mesela empirik- g erekir.
mekanik-matematik tasvire konu mudur?
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Yine belirtmekte yarar var, bilim ve bilimsel bilgi askin degildir; tarihidir; bu nedenle anlam-
deger diinyamizin da bir parcasidirlar, hem kokenleri hem de etkileri bakimindan...

Gelenegimizdeki tartismalardan biri de Ibn Tufeyl’in kaleme aldig1 Hayy bin Yakzan
ile Ibn Nefis’in telif ettigi el-Risalet el-kdmiliyye fi el-siret el-nebeviyye adli eserlerindeki
birbirinden farkli insan goriisleridir. Bu goriislerden hareketle insan nasil tanimlanmistir? Bu
tanimlardan gilinlimiize bir aktarim yapmamiz miimkiin midiir?

Tartismanin ¢ok derin nedenleri var ki bir ¢ok yazimda bu konuyu fir¢a darbeleriyle
de olsa ele almistim. Bu romanlarda 6ne ¢ikanlar, peygamberlik, birden fazla peygamber
olusu, vahiy, kisinin tek basina, yapayalniz tiimel, 6zsel, kesin bilgiye ulasip ulasamayacagi
gibi sorunlardir... Yanitlamak i¢in de teolojiden, kozmolojiden, psikolojiden, vb. bir¢ok alana
girip ¢itkmak gerekiyor.

Ornek olarak, Hayy b. Yakzan’m faal akil (active intellect) oldugunu dikkate almadan
ve dizgenin o donemdeki kozmolojik tasvirini goz oniinde bulundurmadan yapilacak tiim
yorumlar bostur. Daha da 6nemlisi, ibn Tufeyl’in dizgesi kapali bir dizgedir ve zaten faal
akilda mevcut ve beseri alanda daha Onceki eserlerde dile getirilmis verili, yazili ve tevariis
edilmis bir hakikatin, bagka bir deyisle Aristoteles¢i—Batlamyuscu—Galenci—Yeni-Eflatuncu
felsefelerde ifade edilmis kitdbi hakikatin
filozof tarafindan yeniden elde edilmesidir.

“Tasképriilii-zade soyle

Ilgingtir ki Hayy’in arastirma seriiveni,
adada yazili kitap olmadigindandir ve ayrica,
bir insanin  vahyi bilgiye  gereksinim canlilik veren N>
duymaksizin  yukaridaki  sifatlar1  tasiyan
hakikatin bilgisi yaninda dini bilgiyi de auto-
didact (yani yazi, kitap, dgretmen, kisaca hayat bi [g idi r; g’u nkiti bi Ig 1S1Z
olmadan) olarak elde edebilecegini iddia eder. e A
Bir tabib olarak ibn Nefis’in yanitlar1 ¢ok agik Clkll, olii gl bidir, ; onu
ve segiktir: Insan adasal yasamda, dolayisiyla dirilten bllgldlr “
miinzevi olarak, tek basina kemale varamaz;
¢linkii ahlak ve hukika gereksinim duymaz.

der: “Eger ruh, bedene

demekse; aklin ruhu,

Kisaca, Rosenthal’in

ifadesiyle “Islam esittir

Oyleyse insan hem maddi hem de .1
manevi yasamin kemaline ancak toplumda bi Ig idir.
ulagabilir. Toplum diizeni ise kanuna baghdir;
adil kanun i¢in de vahiy zorunludur; vahiy de
toplumun tarihsel gelisimine bagli olarak yenilenir; insanlik Hz. Peygamber zamaninda belirli
bir asamaya ulastig1 i¢cin Hz. Peygamber, son peygamberdir; vahiy de tamamlanmstir;
bundan sonra Peygamberin vérisleri olan alimler uslle/ilkelere bagli kalarak bu vahyi




[]3 IHSAN FAZLIOGLU GALISMALARI %

Tatmin eden dvgl ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
yorumlamaya devam ederler. Ayrica hakikat, tek basina kitabi degildir ayn1 zamanda
tekvinidir de... Fazla soze ne hacet!

Ibn Nefis’in yasadig XIII. yiizyildan itibaren Dogu islam diinyasindaki tiim ilmi ve
fikri gelismeler ile ibn Tufeyl sonras1 Bat1 islam diinyasindaki tiim ilmi ve fikri gelismeleri
karsilastirmak, farki gérmek i¢in yeterlidir. O kadar ki XIII. yiizy1l ve sonrast donemde Bati
Islam diinyas1 bile, 6zellikle Tebriz iizerinden Dogu Islam diinyasma katilmistir. Bu durum
hem Ibn el-Bennd ve okulunun matematik-astronomi eserlerinde hem de Ibn Hald(in’un
calismalarinda miisahede edilebilir.

Celaleddin Rimi’nin “simdi yeni seyler sdylemek lazim” ile Baban-zade’nin “vaz-i
cedid degil kesf-i kadim...” deyisleri 1518inda gelenek ile bugilin arasinda nasil bir iliski
kurabiliriz?

Oncelikle her iki deyis de dogrudur mefhumlarmi hakkiyla gdzetirsek eger... Pek ¢ok
yazimda eski ile yeni, kadim ile cedid catalinin usileynin siireklilik kavrami ile
asilabilecegini dile getirdim. Bir siire¢ i¢indeyiz ve bu siire¢ bir Oriintiidiir; kendini daim
ormektedir. Bu nedenle gelenegi, “gelene-ek” olarak goriiyorum; “Kadim, takaddiim edendir
yani one adim atandwr” diyorum. Bu bakis agisin1 yakalarsak, eskinin ancak yeni yapilanlarla
muhafaza edile bilecegini gorebiliriz.

Tam da burada yakin zamanda duydugum Abdulvahid el-Vekil’e ait bir ciimleyi tekrar
edeyim: “Gelenek, olmiislerin yasayan ruhudur; gelenekgilik ise yasayanlarin olmiis
ruhu...” Uclar arasina giderek diistinenler, bir fikri savunanlardir, bir fikre sahib olanlar degil
ya da onlar diisiinenler degil belirli mahfiller adina vazifesini yapanlardir. Asir1 dvenler ile
asir1 sovenlerin ortak noktasi, hep saklayacak bir seyleri olmalaridir; saklayan, korumak icin
dikkati uglara c¢eker ciinkii... S6ylenmis eski seyler yok ise yeni bir sey sOylemek miimkiin
degildir; ancak bugiin soylediginiz yeni seyler de yok ise sOylenmis olanlar1 idrak
edemezsiniz. Ya da kesf-1 kadim ancak vaz-1 cedid yapabilenin isidir; ancak her vaz-1 cedid de
bir kesf-i kadime miistenittir... Hafiza yok ise muhafaza edilecek ve dahi hatirlanacak,
dolayisiyla diisiliniilecek bir seyiniz de yok demektir. Sonug sudur: Ne eskiye ne de yeniye; ne
kadime ne de cedide ne diine ne de bugiine; bizatihi iliski kavramina yogunlasilmalidir...

Gengler giiniimiizde ne tiir tuzaklara muhataptir ve bu tuzaklar asacak ne tiir
imkanlara sahiptirler?

Belki psikologlarin ve sosyologlarin daha dogru yanit verebilecekleri bir soru... Gengler,
toplumun biitiinlinden ayr1 bir uzayda yasamiyorlar; toplumun muhatap olduklar1 tim
tuzaklara muhataplar; belki yasadiklarini1 duygu diizeyinde daha siddetli hissediyorlardir. Ama
her gencin tuzagi kendine goredir; mizacina, tabiatina, aile ve c¢evre sartlarna baglidir.
Imkanlar da tuzaklara nispetledir; zira her sey imkan ile miimkiindiir. Iyi bir terbiye, talim,
edeb ve uygun temsillerle gengler makul bir bigimde yetistirilebilir; kendilik bilincine ve tarih
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suuruna sahip kilinabilir. Maddi ve manevi donanimi yeterli bir gencin tuzak denilen
aykiriliklari ayiklama giiciine giivenebiliriz.

Kitaba rahat¢a ulasilabiliyor; secenekler artmis vaziyette; kitaplar her tiirlii ortamda
derya gibi... Bogulmadan yol alabilmek i¢in hangi kitab1 nasil okumak gerekir; ayrica bu
okumalarda dikkat edilmesi gereken hususlar nelerdir?

Evet! Dogru! Kitap ve dahi sanal diinyadaki tiim yazili materyal kapitalist iiretim-tiikketim
siirecinin bir parcasi... Ibn Haldin, Mukaddime’sinde kendi yasadigi dénemde bile bir
konuda fazla kitap bulunmasinin zararlarindan bahsetmistir. Gliniimiizde bu biiyiik bir sektor.
Meraki iyi yonlendirmek, kitap okumak i¢in kitap okumak degil, belirli bir amaca matuf
olarak kitap okumak gerekir.

Kadim gelenegimizde bir ilmi tahsil etmeye
baslamadan O6nce o ilmin tanimini, konusunu, sorun
alanlarini, gayesini ve faydasini icmalen bilmek talep “S Oylenml se ski
edilirdi ki abesle istigal edilmesin. Amag¢ insanin . .
eylemine hem anlamini verir hem de o eylemi belirli »€Y ler Y ok ise yenl

bir yol-yordam iizre tutar. bir sey SOyI emek

Sahsi kanaatim, neyi, nasil ve ni¢in yaptigimizi miimkiin deg ildir, ,
bilmeliyiz ki ona gore basta kitap olmak iizere diger ancak bug ln
alet-edevati istihdam edebilelim; yoksa onlar bizi . . . :
kullanir; biz kitab1 okumayiz, kitap bizi okur. Kisaca Soy [ edlg Iniz yeni
sOyle diyebilirim: Bilincin eslik etmedigi hi¢bir eylem sey ler de yo k ise
tercih edilmeyi hak etmez.

soylenmis olanlari

‘ Tecriibelerime dflyan.arak d?lha ise ygrgr idrdk

onerilerde de bulunmak isterim: Neyi, nasil ve nigin
yaptigimizt belirledikten sonra bir konuda on kitabi edemezsiniz.”
degil, o konudaki en 1iyi kitab1 belki on kez
okumaliyiz. Okudugumuz kitaba iliskin temel
kavramlar1 ve yargilar iyi tespit etmeliyiz. Belirli bir
asamaya geldikten sonra sadece konunun ustalarinm
dikkatle okumali ancak ikincil literatiirii de yakinen
izlemeliyiz. Ozellikle cagimizda ilmi alanlarda, o alana iliskin dergileri takip etme aliskanhig
edinmeli ve makale okuma aliskanli§i kazanmaliyiz. Okumalarimizin ilk asamalarinda
genelden ozele giden, biiylik daireden kiiclik daireye evrilen ig-ige sarmal bir okuma daha
verimlidir; i¢-ige gecen kiireler misali... Uzmanca okumalarimizda ise sorundan hareketle
disa dogru acilan sarmal bir hareket daha verimli olur diye dislinliyorum. S$oyle
toparlayabiliriz: Once bilmeliyiz sonra okumaliyiz; ciinkii ancak bildiklerimizi kitaplarda
bulabiliriz.
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Kaynak:

Atmaca, R. (2015). Kitaplarda bulabildiklerimiz, ancak bildiklerimizdir! Gen¢ Kalem
Dergisi, 16-21.

Tesekkiir:

Geng Kalem dergisine ve Saymn Riistii Atmaca’ya katkilarindan dolayr tesekkiir
ederim.
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-VII11: “Gecmisimizle Yiizlesmek”

Bilim tarihgisi ihsan Fazlioglu, islam diinyasinda gelisen ilim gelenegini anlatti.%?

Bu haftaki réportaj konugumuz, Dog. Dr. Thsan Fazlioglu. Bir siiredir misafir 6gretim {iyesi
olarak bulundugu Kanada McGill Universites’inde yiiriittiigii proje hakkinda yonelttigimiz
sorular1 cevaplayan Fazlioglu, Islam eserleri i¢in bir 'database’ olabilecek projenin islam
bilim tarihi arastirmacilarinm isini kolaylastiracagini sdyledi. Ayrica Islam diinyasinda bilgi
paradigmasi lizerine agiklamalarda bulunurken gelecege dair bir projemizin olabilmesi igin
gecmisimizle yiizlesmemizin ve {izerinde yiiriidiigimiiz bir moral sistemimizin olmasi

gerektigini vurguladi.

Iki béliim halinde yayinlanacak sdylesinin birinci béliimiinde Dog. Dr. fhsan Fazlioglu’nun
icinde yer aldig1 proje hakkinda yaptigi degerlendirmeleri ve Batinin Dogu bilimine bakis
acis1 hakkinda sdylediklerini, ikinci boliimde ise Islam-Osmanli bilim tarihine iliskin yaptigi

aciklamalar1 okuyabilirsiniz.

> Erdogan, A. (2010). Ge¢misimizle yiizlesmek-1. Diinya Biilteni
http://www.dunyabulteni.net/tarih-ve-toplum-konusmalari/126189/gecmisimizle-yuzlesmek-i
Erdogan, A. (2010). Gegmisimizle ylizlesmek-II. Diinya Biilteni
http://www.dunyabulteni.net/tarih-ve-toplum-konusmalari/127039/gecmisimizle-yuzlesmek-ii
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Isterseniz soylesimize, McGill Universitesi’ndeki ¢ahsmalarimizdan bahsederek
baslayalim...

Bir siire 6nce McGill Universitesi, Islam Arastirmalar1 Enstitiisii ve Almanya-Berlin’deki
Max Planck Bilim Tarihi Enstitiisii basta olmak iizere diger bazi kuruluslar ortak bir proje
iirettiler. Bu projenin adi: “Islamda akli ilimler.” Proje ii¢ bolimden olusuyor; birincisi,
‘Islam bilim yazmalari girisimi’ adim tasir. Bu projenin amaci, diinya kiitiiphanelerinde
bulunan yaklasik elli bine yakin, felsefe, mantik, kelam, irfan ile matematik bilimleri yani
aritmetik geometri, trigonometri, mekanik, optik, astronomi sahalarindaki yazma eserlerin
incelenerek, ayrintili bir database’nin, yani internet ortaminda ayrintili bir katalogun
hazirlanmas.

Eserlerin adlarim ve yazarlarini icerecek bir katalog mu?

Sadece eserlerin adlar1 ve yazarlari degil, eserde bulunan diger tiim kayit tiirleri de yer alacak.
Diyelim ki miilkiyet kaydi, sira’ kaydi (satis bilgisi), hangi sehirlerde bu yazmalar bulunmus,
nerelerde istinsah edilmis; bir tiir yazma niishanin tarihi seyri... Bu proje bittigi zaman, bir
arastirmaci, diyelim ki Konya sehrinin islam medeniyetindeki entelektiiel yerini tespit etmek
istiyorsa, ‘Konya’ yazip bir tarama yapmasi yetecek; boylece yazmalarda gegen tiim ‘Konya’
kelimesi ortaya ¢ikacak ve hangi eserlerin Konya’da yazildigi, hangi eserlerin kopya edildigi,
hangi eserlerin okundugu, hangi alimlerin bu eserleri nerelerden Konya’ya getirdigi gibi ¢ok
ayrintili bir dokiim ¢ikarabilecek.

Tiirkiye haricinde el yazmalar1 hangi iilkelerde yogunlasiyor?

Diinyanin hemen hemen her yerinde yazma eserler var. Tiirkiye ve Iran, iki biiyiik
merkez, bunun yaninda Avrupa’da; Ingiltere, Almanya, Fransa, Italya, ispanya, Avusturya
gibi llkelerde de onemli koleksiyonlara ev sahipligi yapan yazma kiitiiphaneleri var.
Princeton, Harvard basta olmak iizere Amerika’da da pek cok koleksiyon mevcut. Orta
Asya’da; Hindistan, 6zellikle Rusya-St. Petersburg’da, Afrika’da ve Yemen’de. Cok degisik
cografyalara yayillmig ve dagilmig vaziyette; tabii biitlin bu yazma eserleri tek tek incelemek
miimkiin degil. Bizim yogunlastigimiz, biraz 6nce de sdyledigim gibi, felsefl ilimler, kelam,
irfan ile matematik bilimler. Yoksa dini ilimler, edebiyat, tarih gibi ilimleri ya da tip gibi
ilimleri su anda kapsamiyor bu proje.
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Bu cercevede tespit ettiginiz kitaplar mi 50 bin
tane?

Tabii bu 50 bin kitap, niishalar1 dikkate
alinarak tahmin edilen bir rakam. Yani tek tek 50
bin baslik degil.

Her niishada eser gelismis oluyor yani.

Gelismemis olsa da kiiltiir tarihinin farkl
bir boyutuna isaret eder. Sehir, okuyan Kkisi,
lizerine alinan notlar degisiktir. Dolayisiyla her
yazma eser ayrt bir varliktir, bagimsiz bir
kigiliktir. Matbaa’da tretilmis ‘fabrikasyon’ bir
metin degildir kisaca...

Projenin diger ayag: nedir?

fkinci ayagi, Ibn Sina sonrasi Islam
medeniyeti’'nde felsefe, mantik, kelam ve irfan.
Bunun amaci ise, Ibn Sina’dan sonra Islam
medeniyeti’'nde, XXI. ylizyilla kadar yazilmig
500-600 onemli eserin ayrintili  bir konu
indeksinin hazirlanmasi. Once tabii bunlarin
tespit edilmesi, daha sonra bu 6nemli eserlerin cd
vb. yollarla kopyalarinin toplanmasi gerekiyor.
Sonra bu eserler incelenerek konu indeksi
hazirlanacak. Bu basit degil, ayrintili bir konu
indeksi. Bunun icin de oOzel bir bilgisayar
programi hazirlaniyor.

Boyle bir program hazirlamak ¢ok zordur.
Ciinkii yazma eserlerde yazilar, karakterler daima
degisik oldugu icin, ortak harf karakterlerini
tespit etmek, ona gore de tarama yapmak g¢ok
zordur; ama bunun igin Mcgill Universitesi’nde
yaklasik yedi kisilik bir ekip 6zel bir program
yaziyor. Su anda %70-80 verim gosteren bir
program ve gelistiriliyor.

“Mesela diyelim ki,
Biruni’nin ya da
Kadizade 'nin bir
kitabinin 5-10 niishast,
bazi eserlerin ise 100
ntishasi var. Biitiin
niishalar: dikkate alarak
boyle bir ¢calisma
yapryoruz, ¢linkii o

donemde her niisha ayri

bir eser gibidir. Onun
seyahati, hangi sehirlere
ugradigi, kimler
tarafindan okundugu,
lizerine ne tiir notlar
diistildiigii gibi... Biitiin
bunlar o donemin
entelektiiel faaliyeti

)

hakkinda bilgi verir.’
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Bu proje bittigi zaman ne olacak?

Islam
Islam

Ileride  bir  arastirmact
felsefesi'nde, Islam  kelami’nda
mantigi’'nda ya da Islam irfani’nda herhangi bir
konuyu arastirmak istedigi zaman, o eserlere
iliskin konu indeksleri de bilgisayar ortaminda
olacagi i¢in, diyelim ki zaman, mekdn, madde,
cisim veya matematik nesneler gibi kelimelerle
tarama yapabilecek. Ya da mantigi dikkate
alirsak tamim teorisi, burhan gibi kavramlari
tarayarak, bu 500-600 temel eserlerin hangi
yaprak araliklarinda bu konularin incelendigini
tespit edecek. Bdylece
muazzam bir kolaylik, altyap: saglayacak.

arastirmalarinda

Islam ve Bati diinyasinda
soguk savas doneminde,
Islam medeniyetine iliskin
calismalar daha ¢ok,
politik ve ekonomik
yapilar tizerine
odaklanmigsti. Ancak
soguk savas bittikten
sonra yogun bir sekilde bu
calismalar entelektiiel

tarihe dontismeye basladi;

Projenin ticiincii ayaginda ne var? ..
) ¢ yag ama burada tabii sadece

islam devletlerin ya da

nasil

ibn  Heysem’den
medeniyeti’'nde bilim ve

sonra
teknoloji
gelismis bunu inceleyecek. Ozellikle, belirli
somut bir vaka belirledik: ‘Gezegenler teorisi’.
Yani Islam medeniyetinde ibn Heysem’den
sonra gezegenler teorisi nasil gelisti, nereye
evrildi, ne tir metematiksel teknikler ve
modeller gelisti; bunlar giinliikk hayata nasil
yansidi? Diyelim ki vakitlerinin
tayinine vb. seylere nasil yansidi? Bu sorular
incelenecek; dolayisiyla konu teorik-teknik;
yani astronomi ve matematigin birlestigi bir arastirma alan1 olacak. Bunun i¢in de yine Islam
medeniyetinde gezegenler teorisine iliskin ya da eski tabirle ‘ilmi heyet’ dedigimiz
astronomiye iliskin, ¢ok dnemli eserlerin tespiti ve toplanmasi gerekiyor ki, bunlarin biiytlik
bir kismini tespit ettik ve toplamaya basladik. Bu ii¢ temel sacayagi iizerine ¢alismamiz

liniversitelerin
siyasetinden cok, bu
sahalarda arastirma
yapan insanlarin
merakini da dikkate

namaz almak lazim.

yiikseliyor.
Bu arada yayin yapilacak mm?

Projenin yan liriinleri baglaminda olacak. Proje aragtirmalar1 esnasinda tespit ettigimiz
bazi Onemli eserlerin tipkibasimlarinin yapilmasi, bazi eserlerin edisyon kritiklerinin
hazirlanmasi, bazi eserlerinse sirf tanitilmasi ve arastirmacilarin dikkatinin ¢ekilmesi seklinde
ozetlenebilir. Ornek olarak, Ali Kuscu’nun tiim eserlerini ve Taskopriiliizade’nin tiim felsefi
calismalarimi nesretmeyi diisiiniiyoruz. Felsefede, mesela, Ibn Sina’nin énemli eserlerinden



-

birisi olan el-Isardt ve el- tenbihdt adli eserine daha sonra
yazilmig tim serh ve hasiyeler iizerine, konunun uluslararasi
uzmanlarin1 dahil edecegimiz bir edisyon g¢aligma diigiinliyoruz.
Dolayisiyla proje yan iirlinler de vermis olacak...

Bu projenin en 6nemli kazanci ne olacak?

Kanaatimce  Oniimiizdeki  100-200-300 yi1l  iginde
Diinya’da, Islam medeniyetindeki felsefe, kelam, mantik, irfan ve
matematik bilimlerle ilgili yapilacak arastirmalarin ufkunu ve
yoniinii tayin edecek. Ve ozellikle, “Gazali’den sonra Islam
medeniyeti’nde felsefe ve ilim bitti” tezini ampirik delillere dayali
olarak ciiriitecek, yanliglayacak ve arastirmacilara yeni ufuklar
acacak.

Proje olduguna gore siireli bir calisma, ne zamana
yetistirilecek?

Bu projenin zihni hazirlik donemi epey bir zaman aldi; iki yil
once de bilfiil hayata gegirildi. Felsefe boliimiinii yiiriiten Robert
Wisnowsky, Harvard’da, Islam Felsefesi hocasiydi; matematik
bilimler kismini yiiriiten Jamel Ragep ise Amerika’da Oklahoma
Universitesi bilim tarihi béliimiindeydi. Simdi her ikisi de McGill
Universitesi, Islam Arastirma Enstitiisii’ndeler. Bana da proje
baslamadan bir yil Oncesinde teklifte bulundular. O zamanlar
projenin siiresi, dort yil olarak belirlenmisti. Bunun iki yili
tamamlandi; tigiincii yilina da baslamis durumdayiz. Ama tabii her
projede oldugu gibi siireg icerisinde, yol lizerindeyken, daha once
hesaplanmayan yeni durumlar ortaya ¢iktigindan, proje dort yilda
tamamlanamayabilir. Ancak, en azindan, dort yil igerisinde
iskelet, ana sablon biiyiik oranda ortaya ¢ikmis olacak.

Devasa bir calisma icin ashinda kisa bir siireymis gibi
geliyor insanin kulagina.
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“.. simdiye degin, Bati
diinyasinda ve bundan
etkilenen Islam
lilkelerinde, Islam
medeniyeti kendi zati
bakimindan degil,
Bati’ya etkisi oraninda
dikkate alinan bir
medeniyetti. Bati’ya
yapilan terciimelerle,
Bati’daki matematik,
felsefe, astronomideki
gelismelere olan etkiler
esas aliniyordu. Kisaca,
Islam medeniyeti, Bati
Avrupa’da gelisen
entelekttiel
faaliyetlerin bir pargasi
olarak ele aliniyordu.
Artik yavas yavas ilim
adamlari, Islam
medeniyetini kendi
bagimsizhgi icerisinde
ele almaya basladilar.”

Evet dogru. Ama yaklasik on kisi siirekli; digerleri ise part-time olmak {izere yirmiye yakin

kisi bu proje icin ¢alistyor.

Peki, Kanada’daki bu ufuk genislemesini, bu
baghyorsunuz, boyle bir calismaya niye girmis olabilirler?

gorusliiliigii neye

Bu Kanada’nin ufkuyla degil, akademik calisma yapan insanlarin ufkuyla alakali. islam ve
Bat1 diinyasinda soguk savas doneminde, islam medeniyetine iliskin ¢alismalar daha ¢ok,




[]3 IHSAN FAZLIOGLU GALISMALARI ;
“Tatmin eden dvgii ve sdvgii sizin olsun, idrik veren bilgi bize yeter,"
politik ve ekonomik yapilar iizerine odaklanmisti. Ancak soguk savas bittikten sonra yogun
bir sekilde bu calismalar entelektiiel tarihe doniismeye bagladi; ama burada tabii sadece
devletlerin ya da iiniversitelerin siyasetinden ¢ok, bu sahalarda arastirma yapan insanlarin
merakini da dikkate almak lazim. Bat1 iiniversitelerinde klasik felsefe calismalari1 belli bir
noktaya ulasti; elbette her sey bitti her sey ¢alisildi, ¢6ziildii demiyorum ama artik insanlar su
soruyu sormaya basladilar: Islam medeniyetinde fikirler nasil gelisti? Ciinkii simdiye degin,
Bati diinyasinda ve bundan etkilenen Islam iilkelerinde, Islam medeniyeti kendi zati
bakimindan degil, Bati’ya etkisi oraninda dikkate alinan bir medeniyetti. Bati’ya yapilan
terclimelerle, Bati’daki matematik, felsefe, astronomideki gelismelere olan etkiler esas
almyordu. Kisaca, Islam medeniyeti, Bati Avrupa’da gelisen entelektiiel faaliyetlerin bir
parcasi olarak ele almiyordu. Artik yavas yavas ilim adamlari, Islam medeniyetini kendi
bagimsizlig1 igerisinde ele almaya bagladilar.

Artik Batida etkisi olmayan eserler de mi dikkate aliniyor?

Bat1 medeniyetine Bat1 Avrupa’ya, Latinceye terclime edilmeyen ama kendine ait bir
gelisim ¢izgisi olan, Islam medeniyetinin diger sathalar1 da dikkate alinmaya baslandi. Bu tiir
projelerin ortaya ¢ikmasinin nedeni biraz da bu. Yani tarih ve medeniyet perspektifindeki
degisiklik ile bunun dogurdugu merak, Islam medeniyetinin daha sonraki gelisimini de
dikkate almay1 dogurdu.

Dolayisiyla bu sahalarda g¢alisan bilim adamlari da bu tiir projeleri {iistlenecek
tekliflerde bulundular. Bir de tabii, bu tiir projelerin Bat1 {iiniversiteleri igerisindeki
mekanizmalardan kaynaklanan pratik gerekgeleri var; bu da erbabinin bildigi bir husustur.

Tarih perspektifindeki bu degisimin bir sonucu olarak toplumsal tarih
arastirmalar one cikti.

Evet.

Ozellikle Fransa’da Annales okulunun actifi perspektifle tarih calismalar1 sadece
iilkelerin siyasi tarihi olmaktan c¢ikiyor. O halde Osmanh bilimi calismalarim hangi
kategoride ele almah? Oncelikle Osmanh bilimi ne kadar toplumsaldi ve bu ¢calismalar:
toplumsal tarih calismalari icerisinde mi degerlendiririz?

Oncelikle suradan baslamak lazim, ‘bilim tarihi’ disiplin olarak ne anlam ifade eder? Bilim
tarihi disiplin olarak Avrupa’da bir tartismayi, catismayi ¢ozmek igin iiretildi. O da 6zellikle
aydinlanma devrinden itibaren Bati Avrupa’da ortaya ¢ikan yeni bilme faaliyetinin yarattig1
gerginlikle alakali; yani bir tarafta bilim var, bir tarafta ise tarih var. Bir tarafta insanin
maneviyatina dayanan sosyal ve beseri bilimler, diger tarafta da fen bilimler; bu iki alanda,
birbiriyle catisan iki farkli kiiltiir ortaya cikti. ‘Bilim tarihi’ aslinda biiyilk oranda bunu
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¢ozmek icin tretildi. Yani bir bilim var ama bu bilimin de bir tarihi gegmisi var; dolayisiyla o
da insan geistinin® bir tiretimi.

Ote yandan bilim tarihinin ikinci islevi ise, ozellikle, 6nce Avrupa’da, sonra da
Avrupa disindaki tlkelerde ulus devlet yaratma stireci igerisinde milli kimligi insa edici
islevidir.

Ne demek bu?

Her ulus, s6ziim ona, insanligin ortak iiretimi olan bilime katkis1 oraninda énemsendi
ve dikkate alindi. Dolayistyla bilim tarihi, bir tiir uluslarin modern diinyadaki yerini almasini
mesrulastirict bir katalizor gorevi gordii. Her ulus, her kiiltiir kendi tarihinde bilim
kahramanlar1 iiretmeye basladi. Iste Ingilizlerin Newton’u varsa, Almanlarin Kant’i var,
Hegel’i var; bizim Fahreddin Razi’miz var, Ibn Sina’miz var gibi. Dikkat edersek Islam
cografyasinda da her ulus, Islam medeniyetinin ortak iiretimi olan isimleri sahiplenmeye
basladi: Falanca Arap’tir, filanca Tirk’tiir, falanca Fars’tir gibi. Bu yaklasimla ilgili
catigsmalar yasandi; hala da yasaniyor.

Dolayisiyla bilim tarihinin ortaya ¢ikisi ve fonksiyonunu dikkate aldigimiz zaman,
amaciin entelektiiel arastirmanin yaninda, son derece sosyal ve politik icerikli oldugunu da
sOyleyebiliriz.

BiLiM TARIHi BATI MERKEZLi YAZILDI

Bunun yaninda, Bati’daki bilim tarihi, elbette Bati’da ortaya ¢iktig1 sekliyle bilimin
ge¢misini Oonemsedi. Yoksa biitiin diinyada uluslarin, kiltiirlerin iirettigi yapilari, kendi
baslarina, kendilerine ait ozellikleri dikkate alarak incelemedi. Sorulan sorular: 1) Bu
kiiltiirlerin Bat1 bilimine etkisi neydi; 2) Urettikleri, Bati bilimine ne kadar benziyordu?
Diyelim ki Cin’deki bilimi incelerken, Cin biliminin kendi dogasini, Cin’in Tanr1’y1, Evren’i,
Insan’1 idrakini kendi bagmna incelemekten ¢ok, Batr’ya etkili olan ya da Bati’daki bilme
tarzina benzer taraflarin1 6ne ¢ikartarak incelemeye c¢alistilar. O agidan, 6zellikle bu siiregte
Islam medeniyetinde de: 1) Bati’ya etkisi olan taraflar ile 2) Bati’da iiretilen, dzellikle
Newton’dan sonra ortaya ¢ikan bilme tarzina benzer bilme tarzlari 6ne ¢ikartildi.

Bu bakis acisiyla Batiya etkisi acisindan bizim tarihimizden neler 6ne ¢ikti?

Ornek olarak, messai, israki ya da kelami fizik ihmal edilerek, matematiksel fizige
yakin yapilar 6ne ¢ikartildi. Mesela, diyelim ki, Ibn Sinac “fizik’ bugiin ‘bilim’ olarak degil,
doga felsefesi olarak okutuluyor. Ama kadim dénemde bilimdi. Ote yandan astronomi kadim
donemde de, farkli nedenlerle, matematikseldi; dolayisiyla bugiin de, mevcut bilimsel
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anlayisa benzedigi i¢in, bilim olarak okutuluyor. O kadar ki, bugiin kadim kiiltiire iligskin
Ingilizce yapilan yayinlara baktigmiz zaman, ‘felsefe’ dendiginde ‘matematiksel olmayan’,
‘bilim’ dendiginde ise ‘matematiksel olan’ anlasilir. Ama bilindigi iizere, klasik gelenekte
boyle bir ayrim yapmak oldukga zor.

Dolayisiyla, bugiin kullandigimiz kavramlarin ortaya ¢ikisi ve bunlarin islevieri
nelerdir, bunlar1 dikkate almadan bu tiir kavramlar iizerine konusmamiz miimkiin degil.

Islam tarihine Bati merkezli bakis, neye mal oldu?

Eger siz Islam medeniyetindeki entelektiiel faaliyetleri Bati’ya etkisi oraninda ya da
Bati’ya benzer unsurlari dikkate alarak incelerseniz, holistik/biitlinciil entelektiiel bir
perspektifiniz olmaz. Pargalayici ve bagkasina gore ayarlanmis bir bakis acisina sahip
olursunuz. Ancak 1957’den sonra, 6zellikle Bati’daki bazi1 arastirmacilar nezdinde bu bakis
acist degismeye basladigi i¢in -¢linkii hem oryantalizmin dogasinda bazi degisiklikler ortaya
¢iktt hem de tesadiifle tespit edilen yeni malzemeler zihniyette degisiklikleri tetikledi- buna
bagl olarak, Islam medeniyeti’ne iliskin entelektiiel faaliyetlerin tarihi de, biraz once
bahsettiginiz tarih ve medeniyet perspektifindeki degisikliklere paralel olarak, degisti. Artik
biz, Bati’ya etkimiz oraninda ya da Bati’ya benzedigimiz kadariyla degil; bizatihi “Islam
medeniyetinde Tanri’ya, Evren’e ve Insan’a iliskin sorular nelerdi, bu sorular nasil
kavramlara doniistiiriildii ve nasil yanitland, ne tiir teorik lisanlar kullanildi?” bicimindeki
kaygilarla hareket ediyoruz. Bu tavir da, en genel anlamiyla, bir tarafiyla felsefeye, bir
tarafiyla irfana, bir tarafiyla kelama, bir tarafiyla da matematik bilimlerle iliskilendirilebilir.
Dolayisiyla, yaklagimimiz daha biitlinciil, daha o donemin insanlarinin dertlerine, sorularina
saygl duyan bir yone dogru evriliyor diye diisliniiyorum.

Osmanl biliminin toplumsalligi sorununa gelirsek...

Simdi, Osmanliy1 tek basina ele almak ne kadar dogru, oradan baslayalim isterseniz.
Her seyden 6nce sunu sdylemek lazim, ‘Osmanli’ kelimesini kullandiginiz zaman, hemen
“Hangi Osmanliy1 kastediyorsunuz?” diye sorabilirim. Osmanli 600 yillik biiyiik bir zaman
dilimini kusatir. Dolayisiyla, diyelim ki Istanbul’dan dnceki Osmanli ile Istanbul’dan sonraki
Osmanli;; XVI. yiizyilldaki Osmanli ile XVIII. ylizyilldaki Osmanli ayni degil. Hangi
donemden bahsediyoruz?

“Osmanhi”’nin genel karakteristigini yansitan klasik donemi ele alirsak?

Ozellikle klasik dénemde Osmanlilar, Orta Asya-Iran-Anadolu-Balkanlar ve
Avrupa’da —ki Avrupa’yr da buna dahil etmek zorundayiz- ortaya ¢ikan ortak bir kiiltiir
havzasint paylastilar. Bu havzadaki sorunlar, aragtirmalar, incelemeler, tartigmalar ve
¢Oziimler, biiyiik oranda ortaktir. O agidan sunu rahatlikla sdyleyebiliriz, o6zellikle
medreselerden sonra ortaya ¢ikan ‘ortak dil’ ve ‘ortak akil’ iizerinde insa edilmis entelektiiel
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faaliyetler, XIII. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren, tarihte ilk defa entelektiieller ile okumus
insanlar arasindaki bilgi farkini1 giderdi ve bir ‘felsefe-bilim toplumu’ yaratti. Bu daha 6nce
ne Yunan’da ne Mezopotamya’da ne de klasik Islam’da gériilmemis bir durumdur. Elbette
her donemde felsefeyle, bilimle, diisiinceyle ugrasan gruplar vardi. Ama bunlarin
toplumsallagmasi giiclii bir egitim sistemini gerektirir.

Nerden geliyor egitim sistemlerinin giicii?

Giglii bir egitim sisteminde iki sey yaparsiniz, 1) yatay olarak cagdaslarinizla ortak bir
faaliyet ylritiirslinliz, ortak bir entelektiiel dili ve ortak bir akli paylasirsiniz; 2) Dikey olarak,
nesiller arasinda bu ortak akil ve dil icerisinde iiretilmis bilgiyi aktarir; ‘okumus’ kusaklar
yetistirirsiniz. Medreseler, hem yatay olarak Islam cografyasi’nda ortak bir dili ve ortak bir
akli yaratti, hem de dikey olarak nesiller arasinda bu bilgi birikimini, aktarimin1 miimkiin
kildi. Dolayisiyla, 6zellikle XIII. yiizyildan sonra, Islam Diinyasi’nda bilgiyle ugrasan piir
entelektiiellerle, egitim gormiis tahsilli insanlar arasindaki bilgi farkliligini gidererek bir “bilgi
toplumu’ yaratilmasimi miimkiin kildi. Ozellikle, Balkan-Anadolu-Iran ve Tiirkistan yayinda
bu bilgi toplumunu gérmemiz miimkiindiir. Bu dyle bir bilgi toplumu ki kdylere kadar sirayet
eder.

Kurumsal diizeyde mi?

Kurumsal diizeyde ve toplumsal diizeyde. Isterseniz bu durumu &rneklendirelim.
Ancak, oncelikle, yeri gelmisken su noktanin altin1 ¢izmeme izin veriniz: Bu bilginin
toplumlasmasint saglayan en onemli araclardan biri de serh, hasiye ve talik gibi metin
yazum teknikleridir. Bu yazim teknikleriyle hem yeni bilgi ortaya konmus, hem de mevcut
bilgi siirekli yeniden {iretilerek zihinlere tasinmistir. Denilebilir ki, bu yazim teknikleri, eski
ve yeniyi, tartismaya ve karsilastirmaya dayali bir zeminde bir arada tutarak, bilginin
canliligin1 koruyan, siirdiiren ve yayginlastiran bir rol oynamistir. Kurumsal diizeyde ise,
mesela Anadolu, Balkanlar, Iran, Tiirkistan’da hemen hemen her sehirde medreselerin
kuruldugunu, insa edildigini goriiyoruz. Simdi bu duruma hayati bir 6rnek verebiliriz:
Medreselerde okutulan astronomi kitaplarina bir bakalim... Sadece Osmanli medreselerini
degil, biraz dnce vurguladigimiz miisterek kiiltiir havzasindaki ortak yapiy1 kastediyorum.

Nasil bir astronomi bu?

Tamamen o donemdeki felsefe-bilim’in irettigi ‘ilmi’ astronomi. Dolayisiyla, bu
donemde, ortalama tahsilli bir kisinin astronomi ya da Evren tasavvuru tamamen o dénemin
felsefe-biliminin trettigi bir tasavvur. Mitolojik, dini, mistik yapilarla karisik bir tasavvur,
perspektif degil. Diyelim ki, medresede okutulan Cagmini’nin el-Mulahhas’1, Kadizade’nin
Serh’i ve Bircendi’nin Hasiye’sinin tiim niishalarmi topladigimizda, giiniimiizde bile, iki
bine yakin niishasimin geldigini goriiyoruz. O kadar yaygin kullaniliyor ki, artik kdylerdeki
medreselerde bile okutulan astronomi bu. Dolayisiyla ortaya ne ¢ikmis oldu? Bu astronomiyi



[]3 IHSAN FAZLIOGLU GALISMALARI Fi%
"Tatmin eden dvgu ve sOvgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize ‘.'E‘TEI.]"
tireten bilginlerle, tahsilini alan insanlarin ortaklasa paylastigi, o donemin paradigmasina
uygun, ‘bilimsel’ bir astronomi perspektifi, tasavvuru meydana geldi. Artik insanlar da evren

tasavvurlarini bu yapiya/yapilara gore insa ettiler.
Bu tasavvurda dinin etkisi yok mu?

Din elbette var. Paradigma bir biitiindiir. Yalnizca astronomi, matematik degil,
donemin ekonomik, politik, dini, teolojik, hatta kisilerin bireysel psikolojik yapilarin1 bir
arada tutan bir yapidan bahsediyoruz. Paradigma, ¢ergeve yani biitiin beseri unsurlarin bir
arada diigiiniildiigii bir yapt demektir.

Zaten yiiksek kiiltiirler, dini, siyasi, iktisadi, ictimai ve dahi sahsi ozellikleri tevhid
edebilen kiiltiirlerdir; bu farkli unsurlar1 kolaylikla tefrik edemezsiniz. Bu duruma giizel bir
ornek verebiliriz: Semerkand Medresesi’nde Bursalh Musa Kadizade’nin 6grencilere
okuttugu, astronomi kitaplarindan bir tanesi biiylik bir miifessir olan, Nizameddin
Nisaburi’nin Serh el-tezkire fi ilm el-hey’e’sidir; Nasireddin Tusi’nin, ayn1 adli meshur
eserine kalem alinmis bir serh. Ni¢in diger serhler, hatta donemin astronomi ilmi agisindan
daha teknik olanlar1 dururken bu serh okutulmustur? Ciinkii bu serh, o donemdeki, felsefe-
bilime dayali astronomi ile dinin temel aksiyomlarini bir ahenk, harmoni igerisinde
sunabilmeyi basariyor da ondan... Baska bir ifadeyle, astronomi biliminin teknik igerigini,
Cenab-1 Hakk’in, Evren’i yonetmesi, idare etmesi i¢in araci olarak gérebilmeyi basardigi igin
tercih edilen bir metin oluyor. Kisaca, elbette o donemdeki dini/kelami ya da felsefi/teolojik
ilkeler, o donemin paradigmasi igerisinde, mevcut felsefe-bilim hayatina sirayet ediyor.

2. BOLUM: GECMISIMIZLE YUZLESMEK-II

Bilim tarihgisi Thsan Fazlioglu, islam diinyasinda gelisen ilim gelenegini anlatti. Bu
haftaki réportaj konugumuz, Dog. Dr. Thsan Fazlioglu. Bir siiredir misafir 6gretim iiyesi
olarak bulundugu Kanada McGill Universitesinde yiiriittiigii proje hakkinda yonelttigimiz
sorular1 yanitlayan Fazlioglu, Islam eserleri i¢in bir database olabilecek projenin islam bilim
tarihi aragtirmacilarinin isini kolaylastiracagini sdyledi.

Ayrica Islam diinyasinda bilgi paradigmast iizerine agiklamalarda bulunurken
gelecege dair bir projemizin olabilmesi i¢in gecmisimizle yiizlesmemizin ve lizerinde

yiirlidiiglimiiz bir moral sistemimizin olmasi gerektigini vurguladi.

Iki béliim halinde yaymladigimiz sdylesinin birinci boliimiinde ihsan Fazlioglu’nun i¢inde yer
aldig1 proje hakkinda yaptig1 degerlendirmeleri ve Batinin Dogu bilimine bakis a¢is1 hakkinda
soylediklerini yer aldi. Ikinci bolimde ise Islam-Osmanli bilim tarihine iliskin yaptigi

actklamalar yer aliyor.
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Bugiinkii bilim anlayisimizda, bilim giindelik hayatimizi ne kadar kolaylastiriyorsa
ancak o kadar degerli. Eskiden bilim giindelik hayata nasil yansiyordu, o giiniin

insaninin bilimden bu tiir bir beklentisi var miydi?

Bu 6nemli bir soru... Modern bilimin toplumsal hayati doniistiirmeye baslama tarihi 1860°lara
kadar gider. Ondan once ‘bilim’, biiyiikk oranda entelektiiel bir faaliyettir. Tekhne yani
zanaat, bizim Tiirk¢ede teknik, fen dedigimiz hadise, biiyiikk oranda bilimden ve bilim
adamlarinin kontroliinden bagimsiz olarak gelismis bir yapidir. 1860’larda, 6zellikle
mikrobun kesfiyle birlikte, bilimsel yapilar, fikirler, sosyal hayati, insan hayatini belirlemeye

baslarlar.

Akabinde bilim ile teknigin tam izdivacindan ortaya ¢ikan teknoloji, Edison’la
beraber kurumsal bir yapr kazanir. Oyle ki, artik Edison 6rneginde gordiigiimiiz gibi, sirf
teknik araclar icad edebilmek, iiretebilmek i¢in ‘fabrika’ kuruluyor. Burada bilim adamlar1
ile zanaatkarlar bir araya getirilip ortak icat yapmak i¢in faaliyet gdsteriyorlar. Bu tarihten

itibaren artik bilim, insan hayatin1 yonlendiriyor ve insan yasamini etkisi altina aliyor.

Bir de savaslarin kattig1 ivme diisiiniiliince...

I. ve II. Diinya Savaslarindaki, bilimin ve teknolojinin silah iiretimindeki giicii bilinen
bir gercek. Heidegger’in deyisiyle teknoloji, artik bilimin ve felsefenin yerini alan, yeni bir
diisiinme bicimidir. Artik saf entelektiiel bir egilim olarak bilim nadir bulunan bir yonelimdir.
Nitekim bugiin high technology ya da techno-science tabirleri kullaniliyor daha ¢ok... Cilinkii
scientia’dan gelen — ki ‘ilm’in terciimesidir- ‘bilgi’ anlaminda, entelektiiel bir faaliyet olarak

bilim, tek basina, bugiin, baz1 6zel disiplinlere hasredilmis vaziyettedir.

Ozellikle Anglo-Amerikan zihniyetinin hakim oldugu alanlarda, bilim, -sadece fen
bilimleri i¢in degil, sosyal bilimler hatta felsefe i¢in bile- sosyal karsiliklari olan unsurlar
dikkate alinarak is goriir. Yani saf metafizik basta olmak iizere, ‘sosyal karsiligr’ bulunmayan
felsefi alanlar bile pek dikkate alinmiyor. Bugiin kita Avrupa’sinda da buna benzer bir
dontigiimiin  yasandigin1 goriiyoruz. Mesela Almanya’da bile, artik, metafizik calismalar
hemen hemen ortadan Kalktz...
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Peki, islam tarihinde toplum ‘bilgi’yle nasil bir iliski kuruyor?

Islam diinyasinda “bilgi’, zaten her zaman hayatin iginde olan bir sey. Piir zihni, entelektiiel
ilmi faaliyetlerin yaninda, ilmin asagiya dogru giden unsurlar1 da var. Diyelim ki tip,
astronomi, optik bunlardan bazilaridir. Zaten Islam diinyasinda bilimin ortaya ¢ikis sartlarina
baktiZimiz zaman, bu sartlar sadece piir entelektiiel meraktan kaynaklanan sartlar degil.

Bunun yaninda siyasi, iktisadi, sosyal ve dini ihtiyaglar da etkili.
Ne gibi?

Mesela namaz vakitlerini tayin edeceksiniz, kiblenin yoniinli, Ramazan’in baslangicini
belirleyeceksiniz. Daha karmasik olarak, mesela devletin vergi islerini diizenleyeceksiniz,
maliye sistemine ihtiyaciniz var, tereke hesab1 ortada duruyor. Biiyiik devletlerin savaslarinda
mimari, askeri teknolojiye ihtiyaclari var. Bilyiikk camiler, saraylar, hanlar yapacaksiniz;

bunun i¢in mimari bilgiye ihtiyaciniz var.

Biitiin bu sosyal hayata iliskin ihtiyaglar1 bir arada diisiindiigiiniiz zaman bilimin
asagiya dogru sirayet eden, uygulamali tarafi dedigimiz yapisi ortaya gikar. Islam diinyasinda

bu yapilar, bagindan itibaren birlikte gelismistir.

Yani Emevi Devleti’'ndeki mali, ekonomik ihtiyaglar mesela, matematigin,
algoritmanin gelismesini sagliyor. Sadece bizim igin degil, italya’da da modern bilimin ortaya
¢tkmasinin en dnemli nedenlerinden birisi, Italya sehir devletlerindeki ticari sistemleri idare
eden muhasiplerin Arap rakamlarinin kullanigligint gérerek, Roma rakamlarinin yerine Arap

rakamlariny, kilise tarafindan yasak olmasina ragmen, kullanmaya baslamalari ile alakalidir.

Fernand Braudel de 1Italya sehir devletlerinde ticaretin gelismesinin temel
nedenlerinden biri olarak Arap tiiccarlardan 6grenilen defter tutma gelenegi oldugunu

soyler.

‘Defter tutma’, insanlik tarihinin en onemli fonksiyonlarindan biridir. Stimerler,
Babiller’de de defter tutma olay1 cok dnemlidir ve matematigin gelismesi, entelektiiel hayatin
gelismesinde 6nemli bir faktdr olmustur. Misir’da ve Mezopotamya’da da ilk bilim adamlar1
‘katip-rahipler’dir. islam Diinyasinda da bilimin ya da entelektiiel faaliyetin ilk tasiyicilari
‘muhasipler’dir. italya’da da bu bdyle olmustur. Osmanlida da defter tutma olays,
Asikpasazade Tarihinin ifade ettigi iizere, ilk 6nemli baslangi¢c noktasidir. Ciinkii ‘defter
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tutmak’ demek bir ‘diizen’, ‘yasalihk’, dolayisiyla ‘kontrol’ arayis1 demektir. Geleni gideni,
girdiyi ¢iktiy1 belirlemek demektir. Bunun i¢in bir matematige ihtiyaciniz var. Bu matematigi
Ogrenecek ve Ogretecek bir ortama ihtiyaciniz var. Ve yola bir kere girildi mi, bu durum,
akabinde daha yiliksek bir matematigi gerektirecektir. Diyelim ki ordularin gilizergahinin
belirlenmesi, haritacilik, koprii insasi, konaklama, levazim, donanim, bunlar i¢in gerekli alt
yap1, miras taksimi vb. Biitiin bunlar1 bir araya getirdigimizde, bu yap1 igerisinde, 6zellikle,
muhasebe/katibler sinifinin son derece 6nemli oldugu goriiliir. Cilinkii muhasipler, katipler
sadece ‘yazi yazan’ insanlar degil, aym1 zamanda ‘hesap yapan’ insanlardir. Dolayisiyla
‘katip’ ile ‘hasip’, ‘yazicr’ ile ‘hesap edici’, insanlik tarihinde entelektiiel faaliyetlerin

zemininde yer alan kisilerdir, diyebiliriz.

Mesela tip teorik bir bilim ama Dariissifalar da tip biliminin 6gretildigi, pratize edildigi
yerler olarak one cikiyor. Bu baglamda diger bilimler i¢cin boyle teknik ve bilimin

paralel yiiriidiigii enstitii benzeri yapilanmalar var mydi?

Biitlin klasik medeniyetlerde bilimi icra eden insanlar ve bunlarin mensup oldugu kurumlar
var. Mesela Babiller’e baktigimiz zaman, tapinaklar, rasathaneler hem bilimi {ireten insanlari
barimndiran hem de o bilimsel faaliyetlerin iiretildigi mekanlar. Misir’da da benzer sekilde
tapmaklar ve piramitler -ki onlar da kii¢iik rasathanelerdir- var. Grekler’de, bildigimiz,
Platon’un Akademisi, Aristoteles’in Lise’si gibi yapilanmalari pek ¢ok medeniyette
gorebilirsiniz. Bu durum Budist diinyasinda da, Cin diinyasinda da boyledir.

Islam diinyasinda?

Yine benzer sekilde, camii-tapinak, ilk merkezi yer olarak goriilebilir; ancak bu yap:
toplumun karmagiklasmasi neticesinde gelismistir. Oncelikle entelektiiel faaliyet yapan
insanlarin evleri, aslinda, o donemlerde, kiiciik birer akademidir. Bu durumu pek c¢ok
kaynakta verilen bilgilerde gorebiliriz. Mesela Nesevi adli matematik¢i ve tabip, kendi evinde
ibn Sina ile Biruni’yi agirliyor ve onlar geldigi zaman, etraftaki entelektiiel faaliyet yapan
insanlar1 davet ederek, karsilikli fikir alig-verisinde bulunuluyor. Bunun pek c¢ok o6rnegini
gorebilirsiniz. Ornek olarak, Fahreddin Razi’nin seyahatlerinde de benzeri uygulamalar
dikkati gekiyor. Ote yandan, dzellikle entelektiiel faaliyetlere ¢ok cesitli nedenlerle ilgi duyan
sultanlarin saraylar1 da, bu entelektiiel faaliyetlerin merkezleridir. islam diinyasinda bunun

pek cok 6rnegini biliyoruz.
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Medreseler, en somut kurumsal ifadesi oluyor galiba?

‘Medrese’, ad1 iizerinde ‘ders yapilan, verilen yer’, yeni bir asamadir insanlik tarihinde ve
bana sorarsaniz, bir medeniyette ortak bir dil ve aklin yaratilmasi, dolayisiyla, bilginin
toplumsallagmasi i¢in, ‘egitim’ acisindan simdiye degin icad edilmis, gelistirilmis, insanlik

tarihindeki en 6nemli kurumlardan birisidir.

Medreselerin olumlu ve olumsuz taraflar, ta ilk kuruldugundan itibaren tartisilmistir.
Mesela, ibn Ekfani, JIrsid el-kisid adli eserinde, medreseler kuruldugu zaman,
Maveraunnehir’de ulemanin yaptig1 protesto yiiriiyilisiinden bahseder. Belki de tarihte bilgiye
iligkin goriilen ilk yliriiylistiir bu: Bir tabut alinir; icine hokka ve kalem koyulur, {izeride
cenazelerde kullanilan Ortiiyle ortiiliir ve tizerine ‘Kullu nefsin zaikatul mevt’ [Her nefis

oliimii tadicidir] ayeti yazilidir.
Yani medreseler kuruldu, ilim o6ldii!

[lim 61di, ¢linkii ilim artik, siyasetin kontroliine girdigi icin ehil olmayan insanlarin eline
diisecek, ehil olmayanlar omurgasiz insanlar olacaklar, bilginin haysiyetinden c¢ok,

yoneticilerin ¢ikarlarini gozetecekler, vs. diye yiirliylis yapiyorlar.
Hakhlar miyms?

Ilkece hayir, ama sonuglar1 bakimindan kismen. Ciinkii bir donemde “¢6ziim’ olarak iiretilen
sey, bir bagka donemde ‘sorun’ halini alabilir. Bu hayati olanin, yani tabil olmayanin

dogasidir.

Yine de medreseyi anlamak icin tarihi sartlara daha dikkatli bakilmahdir. Ozellikle
Selguklularin, -islam diinyasma 960°dan itibaren dahil oldugunu varsayarsak-, girdikleri

Islam Diinyasi’nda hem siyasi pargalanmislik, hem entelektiiel parcalanmislik yasantyordu.

Medreselerin basardig: belki de en 6nemli sey, Miisliimanlarin arasinda egitim yoluyla
‘ortak bir dil’in yaratilmasi ve ‘ortak bir akl’in insa edilmesi olmustur. Bu da ortak bir
hukuk bilincine ve ortak bir vicdana kadar giden bir siireci tetiklemistir. Bu da, bir bakima
Miisliimanlarin arasindaki hesabi verilmemis kavramlarin neden oldugu bolinmiisligii

gideriyor, daha rafine, gelistirilmis yontem tartigmalarmin baslangict oluyor. Ilk
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kurulduklarindan itibaren Ciiveyni, Gazali, Razi ¢izgisi takip edilirse, Islam Diinyasinda

medreselerin yetistirdigi bliyiik isimler goriilebilir.
Medreselerin kurulmasi en ¢ok neyi sagladi?

Islam diinyasinda alimlerin kimliginde ¢ok dnemli bir fark ortaya ¢ikar. Felsefi ve matematik
bilimlerle ugrasan insanlarin kimliginde de degisiklikler vuku bulur. Artik medresede
yetismis insanlar felsefl ve matematik bilimlerle de ilgilendiklerinden, -ayrica gii¢lii bir dil,
din ve fikih egitimi yaninda-, felsefe-bilimi iretenler ile din alimleri artik ayni kisiler haline
geliyorlar. Mesela ibni Satir’1 diisiinelim: Yeni bir astronomi anlayisini baslatan isimlerden
birisidir. ibni Satir, Sam’da bir miiezzindir; ama aym zamanda bir astronomdur. Ali
Kuscu’yu diisiinelim, hem dilci, hem kelamc1i hem matematik¢i hem de astronomdur.

Medresede yetismis pek ¢ok isim akli ve nakli olanin iistiinde, ‘saf bilgi’yi temsil ederler.
Peki, ozgiirler miydi, yani saray ne kadar miidahildi medreseye?

Medreseler, vakif kurumlart oldugu icin, ekonomik olarak Ozgiirlerdi. Siyasetin
medreselerdeki miidahalesi, daha ¢ok bir ombudsmanlik, kontrolorliik vazifesidir. Yoksa
vakif kurumlarinin vakfiye nizamnamesi hukuki bir metin oldugu i¢in, dogrudan miidahil
olduklar1 bir sey degil. Medreselerin giindemini belirleyen daha ¢ok ilim kamuoyunun
kendisidir. Tabii kadim kurumlari yorumlarken modern {niversite ve ders programi
(miifredat) gibi terimler igerisinde diisiiniiyoruz. Bizde devletin egitime ve bilgiye tam

anlamiyla el koymasi Sultan II. Mahmud déneminde baglar.
Daha once devletin medreseler iizerinde hi¢c yaptirmi yok muydu?

Elbette yeri geldiginde devlet miidahildi; ama ideal gergeve agisindan bakildiginda medreseler
6zerk kurumlardi ve maddi agidan 6zerk olduklari i¢in, iirettiklerinde de ilim kamuoyunun 6n
gordiigii ilkelere ve kurallara riayet ediyorlardi. Bu ilkeler ve kurallar o toplumun moral
degerleri yaninda elbette dini ve siyasi degerlerini de dikkate alan, genellikle yazili olmayan

derin, sakli yapilardi.

Yukarida isaret ettigimiz bir noktayr burada agmakta fayda var: Giliglii kiiltlirlerin
tirettiklerinin ne kadar1 dini, ne kadar1 siyasi ne kadar1 ilmi ne kadari iktisadi? Bunlar1

birbirinden ayiramayiz.
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Ciinkii giiclii kiiltiirlerin  6zelliklerinden birisi de, dini, siyasi, iktisadi ve ilmi
cikarlarim1 mezc etmesi ve sentezlemesidir. Dolayisiyla bunun ne kadari ilmi meraktan
kaynaklaniyor, ne kadari siyasi taleplerden, iktisadi ¢ikarlardan ya da dini kaygilardan,
bunlara boyle somut bir sekilde isaret etmek miimkiin degil. Zira bu tavir, giiclii kiiltiirlerin
dogasina aykiridir. Bu sekilde olaya yaklastigimizda, -medreselerin -yiiksek bir kiiltiiriin

iriinii olduklarindan- tirettikleri ilim de tiim diger yapilarla katip karigmistir.

Medreseler iizerinde siyasi bir programin olmayisi, 6zellikle savas teknolojisinde,
devletin ihtiyacina yonelik bilginin iiretilememesini aciklar m? Mesela bizim
modernlesme tartismalarimizin hepsi, askeri teknolojiye atifta bulunur, o alanda geri

kalindig icin biz modernlesmek zorunda kaldik, batiya yenik diistiik denir.

Bunlar aceleci yorumlar. Oncelikle sunu sdyleyeyim: Bizde yenilesme, samldig: gibi askeri
teknolojide degil, XVIII. yiizyilin baglarindan itibaren ilmi zihniyette baglar. Askeri

modernlesme kivamini ancak mevcut ordu

ortadan kaldirildiktan sonra bulmustur. Oysa
ulema daha XVIII. yiizyilin basinda kendi
kadim paradigmasini sorgulamaya baslamis ve

yeni arayislara girmisti bile.

Kisaca, askeri modernlesmede yeni,
eski yok edilerek insa edilirken, ilmi zihniyette
bizzat ulema, siirekliligi de
kadim’den cedid’e

Kavramma sahip

gozeterek,
gegmeye  caligmistir.
olmadigimiz  bir seyin
hakikatini insa edemezsiniz; insa edilmis

hakikati de gdrmezsiniz.

Ote yandan su sorular1 sorabiliriz:
Osmanlilarin, sanayi devrimine kadarki
teknolojik gelismelerini nasil izah
edeceksiniz? Bu, bugiiniin sozligiiyle gegmisi
okumaya benzer. Aslinda bizim yaptigimiz en

biiyiik hata, sanayi devrimi sonras1 ortaya ¢ikan

“Aslhinda bizim yaptigimiz en
biiyiik hata, sanayi devrimi
sonrasi ortaya cikan zihniyetle,
kavramlarla, sanayi oncesi
toplumlar1 okumaya
kalkmamizdan kaynaklaniyor.
Bu tavrin bir de tersi var: Eski
bir tasvirle sonraki bir gelismeyi
aciklamaya cahismak. Ornek
olarak, kabilevi, yar1 tarim yari
gocebe bir devlet ve toplum
orgiitlenmesini tasvir eden ibn
Halduncu kavramlarla Osmanh
sistemini aciklamaya calismak
gibi... Bu tiir tavirlar aciklamayi
engelledigi gibi, dogal olarak
anlamay1 da ketler; tahrif ve
tahrip eder.”

zihniyetle, kavramlarla, sanayi 6ncesi toplumlar1 okumaya kalkmamizdan kaynaklaniyor. Bu
tavrin bir de tersi var: Eski bir tasvirle sonraki bir gelismeyi aciklamaya ¢alismak. Ornek

olarak, kabilevi, yar1 tarim yar1 gocebe bir devlet ve toplum orgiitlenmesini tasvir eden Ibn
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Halduncu kavramlarla Osmanli sistemini ag¢iklamaya c¢alismak gibi... Bu tiir tavirlar

aciklamay1 engelledigi gibi, dogal olarak anlamay1 da ketler; tahrif ve tahrib eder.
Osmanhinin Sanayi Devrimi oncesinde sanayiye sahip oldugunu mu soyliiyorsunuz?

Evet, Osmanli bir tarim toplumuydu, ama Osmanli ayn1 zamanda, mesela 1740’a
kadar, gelismis bir askeri teknolojiye de sahipti. Atesli silahlar ve top teknolojisini dikkate
aldigimda, Osmanliy1 tarim toplumu ile sanayi toplumu arasinda bir yerde goriiyor ve
‘teknikimsi’ bir gilice sahip olduklarimi diislinliyorum. Bunu nasil izah edecegiz? Zaten
Avrupa’daki gelismeler de bu Osmanli askeri teknolojisine bir cevap niteligindedir. Modern
aragtirmacilarin verdigi giizel bir 6rnek var: Sanayi devrimine kadar kullanilan tiifek, oka
gore daha az etkilidir. Ciinkii siz bir tiifegi bosaltacaksiniz, dolduracaksiniz, atis
yapacaksiniz; atinca isabet orani ¢ok diigiik ve geri tepme orani ¢ok yiiksek. O tiifekle bunu
yapana kadar, bir Tatar ok¢usu sekiz savas¢t oldiiriiyor. Acaba hangisi daha gelismis bir
teknolojidir?

Peki, Sanayi Devrimi sonrasinda Osmanhnin teknolojik seviyesine ne oldu?

Devrimden sonra durum farklilagiyor. Artik bilim, yavas yavas teknigi belirlemeye basladigi
i¢in isabet oran1 daha gii¢lii, daha giivenilir silahlar yapilmaya baglaniyor. Bu etkiyi, kaba bir
sekilde 1750’den baslatip 1800’lerin basina tasirsak bile, daha diinkii bir olay sayilir. Ama biz
1800’lere kadar giiclii kalmis bir devletten bahsediyoruz. O agidan, mevcut deyisler ¢cok izah
edici degil.

Klasik geleneklerde askeri teknolojinin gelistirdigi yerler farklidir. Diyelim ki
Platon’un akademisi gibi, medreseler de teknigin, zanaatin yeri degil; nazari diisiincenin yeri;
yani teorik diislincenin insa edildigi yerler. Dolayisiyla ne Yunan’da, ne Helenistik donemde,
ne klasik Islam’da ne de Osmanli’da egitim kurumlar1 ‘teknoloji’ iireten yerler degildir.
Zaten, daha 6nce de dedigimiz gibi, ‘teknoloji’ diye bir sey yok, o donemde; teknik, zanaat
var. Dolayisiyla medreseler, teknik iireten kurumlar degil; Tanri’nin, evrenin, insanin, hayatin
teorik idrakini arastiran kurumlar. Bunun yaninda medresenin elbette, dille, hukukla ve diger
bilgi tiirleri ile dolayisiyla, dini inangla da siki baglar1 var. Teknik ise daha ¢ok sarayin
etrafinda ya da icinde kurulan kurumlarla yiiriitiiliir; 6te yandan kadim donemde teknigin

sartlarin1 daha ¢ok savaslar belirliyor.
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Ama tipta teori ve uygulama ic ice yiiriimiis?

Dogrudan insan hayati ile ilgili oldugu igin tibbin kendine has bir gelisimi var. Bu sadece
bizle de alakali da degil. Mezopotamya tibbina, Misir tibbina, Yunan tibbina baktigimiz

zaman, orada da benzer seyleri gorebiliriz.

Bir kere tip, sarayin ve yonetici elitin saglig1 i¢in son derece 6nemli oldugundan, 6zel
bir ilgiye mazhar olmustur. Ayrica halkin ihtiyacidir. Yaygin salgin hastaliklarin engellenmesi
icin gereklidir. Dolayisiyla tip, nesnesine dogrudan temas etme orani yiiksek oldugu igin,
daha ampirik bir karakter tasir. Bunun icin de teorigi ve pratigi birlikte gelismesi ve bunlarin

da bir arada olmasini zorunlu kilar.

Islam tip gelenegine baktigimiz zaman bunu aynen goriiyoruz. Nitekim Islam
Diinyasinda iki biiyiik tip gelenegi var. 1) Ebubekir Razi’nin temsil ettigi klinik, tecriibi tip;
2) Ibni Sina’nin temsil ettigi kiyasi-akli tip. Bu ikisi birlikte, biri isin teorik, felsefi tarafina
agirlik verirken, obiirii de klinik tarafina agrilik veriyor. Ancak bu iki akim, Ibn Nefis’te
birlesiyor. Islam diinyasinda tip biiyiik oranda, mesela Dahvar 6rneginde oldugu gibi
tabiplerin evlerinde ve sifahanelerde yapiliyor. Bugiin de boyle degil midir? Bugiin de tip
fakiiltesinde, temel teorik egitim alindiktan sonra, hastanelerde uzun siire 6grenciler egitim

goriirler.

Yani tibbin nazariyati ile ameliyati birbirini tamamlayan bir biitiindiir. Islam
medeniyetinde de bu sekilde devam ederken, 6zellikle 6nce Ilhanlilar’da, Tebriz’de; daha
sonra da Istanbul’da bagimsiz tip medreseleri de kuruluyor. Yani sadece, hem teorik hem

pratik anlamda tip egitimi veren medreseler kuruluyor.
Giiniin sartlarina ve ihtiyaclarina uygun coziimler iiretilmis.

Evet. Dolayisiyla, meseleleri incelerken, bugiin bizim sahip oldugumuz kavramlarla degil, o
donemin kosullarma, o donemin anlayigina gore meseleyi incelemekte fayda var. AKSi
takdirde, iki tiirlii hata yapiyoruz: Ya bugiiniin kavramlarint ge¢cmise tasiyoruz ki, bu cok
bilinen bir tavirdir. Ya da bugiin sahip oldugumuz kavramlar: verecek sekilde, ge¢misi
orgiitliiyoruz. Mesela soyle diisiinliyor insanlar; Stimerler, Babiller kisaca Mezopotamyalilar
-ki yaklasik 17 kavim var- “XVILI. yiizyilda Bati Avrupa’da ‘bilim’ diye bir kurum ortaya
ctkacak, simdiden onun hazirliklarina baslayalim” diye calisma yapmaya bagladilar.

Yunanlilar bunu zenginlestirdiler, Miisliimanlar buna katki yaptilar...
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Gelismede diiz bir evrim ¢izgisi varms gibi diisiiniiliiyor...

Dogru! Tersine, bilim tarihinde yalnizca diiz, ¢izgisel/lineer bir gelisme yoktur. Bakiniz,
Mezopotamya’nin say1 anlayisina biz, XVI. yy sonunda tekrar ulastik. Mezopotamyalilar say1
anlayisinda bizden ilerdeydi. Mezopotamyalilarin kok ikinin niimerik analizini Newton’la
tekrar elde ettik. Mezopotamyalilar bu hesabi yapip bitirmisti. Pisagoras ii¢geni deyip

dururuz, degil mi?

Halbuki Pisagoras’in ornegi son derece basittir. Mezopotamyalilar bunun n
dereceden c¢oziimiinii yapmislardi ama unutuldu bu tespit. Yani dolayisiyla tarihin belli bir
doneminde iretilen bilgi unutulabilir; yiizlerce yil sonra tekrar kesf edilebilir. Dolayisiyla

Oyle cizgisel bir gelisme, en azindan kadim geleneklerde, mevcut degil.
Modern insanlar olarak tarihin en gelismis diinyasinda yasadigimizi diisiiniiyoruz.

Agikcast benim ‘gelisim’ teorim oldukga farkli. Cizgisel bir gelismede diin, bugiin, yarin var.
Diinden bugiine, bugiinden yarina, yarindan da gelecege daima gelisen, iyiye, dogruya ve
giizele evrilen bir ¢izgi s6z konusu. Ya da Marksizm’in 6ngordiigli sarmal/spiral bir gelisme
var. Ben gelismeyi daha ¢ok kiire seklinde diisiiniiyorum. Yani bir noktadan basliyorsunuz, o
noktanin etrafinda katkilar yaparak kiireyi sisiriyorsunuz. Kiiresel bir gelisme var. Bu kiiresel
ilerlemede diin, bugiin, yarin yok. Ciinkii diin, bugiinkii ¢alismalarla, bugiine katilabilir bir

seydir; bu ya stireklilik gosterir ya da tekrar kesf edilir.

Bir 6rnek vereyim: Mezopotamya’'nin Cebir’i unutulmustur. Yunanlilar bu Cebir’i
geometrik dile terciime ettiler ama sayisal/nlimerik tarafini unuttular. Harizmi, 830°da,
Bagdad’da, bu cebri tekrar iiretti®. Dolayisiyla diin, artik tekrar bugiine katildi, o kiirenin
gelisme/sisme yoniline uygun olarak tekrar giindeme geldi. O agidan benim gelisme teorim
daha cok, bir kiirenin sismesine benziyor ve bu sisme igerisinde farkli yogunlagsma ve
seyrelme evreleri, donemleri; bizim tarihte, felsefe-bilim’in gelismesi dedigimiz donemlere
tekabiil ediyor. Ve bu sismede, kiiredeki bir dairenin bir halkasi bir donem ihmal edilse bile
baska bir donemde tekrar 6ne ¢ikabiliyor.

>* Harizmi ya da tam adiyla Eb( Ca'fer Muhammed bin M(isa el-Harizmi, Matematik, gokbilim, cografya ve
algoritma alanlarinda ¢alismis bilim insani. Kaynak: Wikipedia.
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Devamh da sismiyor, degil mi? Yani devamh bir gelisme halinden bahsedemeyiz.

Dedigim gibi, kiire bir tesbih, bu nedenle kiire kusatici bir yapi, ama kiireyi de
cizgisellestirmemek gerek. Kiirenin igerisinde farkli siirecler, Oriintiiler/pattern var;
yogunlasma ve seyrelme donemleri mevcut. Sogan gibi diisiinebilirsiniz; sistikce en igerideki
kii¢iiliir ama en merkezde olur; Harizmi cebri bugiin mevcut cebrin en i¢inde ¢ok ¢ok kiiciik
de olsa, mevcuttur.

Ote yandan, sogan kabuklarini driintiiler olarak diisiiniirsek, baz1 6rgiilerin islevi cesitli
nedenlerle biter ve Oriilmekten kesilir; yine bazi nedenlerle ge¢miste kalmis bir oriintii
ucundan tutulup farkli bir oriintiinlin baglangici ya da parcasi olarak ise koyulabilir. Ayrica,
kiire bir biitiin olarak kendi igerisinde kavramsal acilimini tamamlayarak, metafiziksel
tilkenmeye de ugrayabilir. Bu acidan felsefe-bilim, entelektiiel tarih, kiimiilatif olarak yalnizca
one dogru ilerleyen ve daima iyiye dogru gelisen bir yap1 gostermemis simdiye kadar. Belki
bundan sonra gosterebilir; ¢linkii ulagim ve iletisim araglarinin gelismesiyle ya da su anda

biiyiik oranda tek bir kiire oldugu i¢in, belki bugiin boyle bir gelismeden bahsedebiliriz.
Farkh bilim anlayislarinin oldugu donemlerde nasildi1?

Kadim doénemde her kiiltiiriin kendine ait bir kiiresi var. Bu kiireler belirli donemlerde
birbirleriyle temas kuruyorlar, birbirlerine giriyorlar, ortak bir kiire insa ediyorlar. Mesela
Islam medeniyetinin kiiresinin sismeye basladigi ilk asamalarinda, Yunan ve Helenistik
dénemin, Mezopotamya kiiltiirliniin biiylik katkilar1 var. Ama onlar1 kendi kiiresinin mali
kilip, o kiireyi sisirmeye, gelistirmeye devam ediyor, Islam diinyasi. Avrupa da keza buna
benzer seyler yapiliyor. O agidan, boyle indirgemeci, ¢atismaci, ¢izgisel, saf ilerlemeci,
y1gilmact bir bakis acis1 ile entelektiiel tarihin okunmasi her zaman agiklayict degil. Elbette
entelektiiel tarihte kiimiilatif taraflar, sicramalar, ¢izgisel ilerleme donemleri var. Ama
bunlarin hepsini birlikte diisiindiigiimiizde, kiire tesbihi, benzetmesi daha acgiklayici gibi
geliyor bana...

Mesela gelenegimizde ilmin amaci deyince daha iyi insan, daha iyi bir kul olmak gibi bir

cerceve ciziliyorsa, bu anlayisa gore bugiin icin ilmi bir ilerleme yok bile denilebilir?

Elbette; ancak bu biraz da o kiiltlirin bilgiyi nasil tanimladigina bagli. Her kiiltlirin bilgiyi
tanimlamas1 farklidir. Yani, Yunanlilarin felsefeyi tanimlamasiyla Descartes’in felsefeyi
tanimlamas1 ayni degildir. Hatta bazi1 Batili arastirmacilara gore Descartes filozof bile

degildir. Ciinkii her tiirlii entelektiiel faaliyetin zemininde moral degerler bulunur. Biz bunun
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ister farkinda olalim, ister olmayalim, o moral degerler o bilginin amacim1 da belirler.
Yunanlilarin moral degerleri ile Miisliimanlarin moral degerleri ya da Bat1 Avrupa’da ortaya
cikan reform sonrasi entelektiiel faaliyetlerin dayandigi moral degerler, ya da Aydinlanma
sonras1 entelektiiel faaliyetlerin moral degerleri, sanayi devrimi sonrasi entelektiiel

faaliyetlerin moral degerleri birbirinden farkli oldugu i¢in, bilginin de amac1 farklilasacaktir.

Yunanlilarin farkli bir amaci vardi, Islam diinyasmin da farkli bir amaci s6z
konusuydu. Ve bu amag sadece tek degil, farkli entelektiiel gruplarin kendilerine ait, farkl
moral degerlerinden kaynaklanan farkli bilgi tanimlar1 s6z konusuydu. Ulasim ve iletisim
araglariin genislemesiyle ortaya cikan tek bigimlilik geriye dogru tasinarak, agiklayici bir
cergeve olarak kullanilamaz. Mesela diyelim ki Messai gelenegin, moral degerleri farkl
oldugu icin Messai bilginin amac1 da farkli olacaktir. Israkilerin farklidir, kelamcilarin
farkli. Hatta ilk donem kelamcilarin moral degerleri bile, sonraki kelamcilardan farklidir.

Dolayisiyla kadime boyle, tek bi¢imli bir amag tanimi da bicilemez.

Tiirkiye’deki Osmanh bilim arastirmalarim, 6zellikle kaynak kullanimi acisindan nasil

goriiyorsunuz?

Biz envanteri ¢ikartilmamis bir kiiltiirliz. Daha kesif yapiyoruz. Su eseri, bu eseri buluyoruz...
Dolayisiyla su anda bir haritamiz yok. Haritas1 olmayan bir insanin ormanda yol alis bi¢imi
nasilsa, su anda, Tiirkiye’de sadece Osmanli degil Anadolu Sel¢uklu, Biiyiik Selguklu yani
bizim mensup oldugumuz Oguz geleneginin entelektiiel tarihine iliskin tavrimiz da ormanda

el yordamiyla yolunu bulmaya ¢alisan kisiye benziyor.

Sistematik olmayan, moral degerleri bile bulunmayan bir arastirma bi¢imi. Bugiin
sorunumuz sadece maddi veya bilimsel yontem sorunu degil. En temelde siyasi, ekonomik ya
da bagka saikler olsun kendi tarihimizle, ama entelektiiel tarihimizde iliskimizi tayin eden,

belirleyen bir moral zeminimizin olmas1 gerekir.

Tarihimizi ya hep gormezden geliyoruz, ya da belirli siyasi ve sosyal catigmalar igin
simge olarak kullaniyoruz. Baska yerlerde daha 6nce de sdylemistim: Tarih ancak gelecege
iliskin projesi olan insanlar, milletler ve kiiltiirler i¢in anlamlidir. Aksi takdirde ya nostaljidir
ya da bir psikolojik yiiktiir.

Gelecege iliskin bir projenin belirlenmesi icin ne yapilmah?

Once iizerinde yiiriidiigiimiiz bir moral sistemimizin olmas1 lazim. Bugiinkii en biiyiik sorun
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zannediyorum moral degersizlik sorunu. Yani moral degeri olan bir kiiltiir, neyi, nasil ve ni¢in

yapacagini bilen, kisaca amaci olan bir kiiltiirdiir.

Biz neyi, ne yapacagiz, nasil yapacagiz, ni¢in yapacagiz; bu konuda bir goriistimiiz
yok. Soyle bir tesbihle bunu izah edebilirim: nasil ki Ispanyalilar, Giiney Amerika kiyilarina
vardiginda Yerliler, Ispanyalilari getiren devasa gemileri goremeyip -ciinkii gemi
kavramlart yoktu- onlart denizde yiizen kiitiitk yiginlart sandilarsa, ayn sekilde bizim,
gecmisimize baktigimizda gegmisimizde olup biteni gorecek, bir kavramsal sistemimiz ve bu
kavramsal sistemi tasiyan bir moral deger sistemimiz olmadigindan, her seyi bir yi1gin olarak

goriiyoruz. Dolayisiyla daha isin basinda bile degiliz...

Moral degerlerimizi yeniden canlandirmak veya yeni moral degerler iiretmek icin ilk

yiiriiyiis rotasi ne olmahdir sizce?

“Diistinmek” olmalidir. Taskopriiliizade, “et-tefekkiir fi’s-seyr” der. Diisiince, diisiinmek,
yolda olmak demektir. Yola ¢ikacagiz, yolda bizi ne bekliyor, onu bilmiyoruz. Yani her seyi
planlayarak yola ¢ikilmaz, ¢iinkii zaten haritamiz yok. Yola ¢ikacagiz, niyetimizi sahih
tutacagiz ve kendi gegmisimizle ylizlesecegiz. Onu ciddiye alacagiz, ona saygi duyacagiz.

Ama Once gelecege iligkin bir amacimizin olmasi lazim.

“Tiirkiye’de felsefe calismalart nigin bu halde?” diye bir soru sorulmustu, su cevabi
vermistim: “Tiirkiye’de felsefe yapan insanlar, Tiirkce felsefe yapan insanlar muhatap
bulurlarsa o yapilan felsefenin bir anlami vardir. Muhatabi olmayan konusma sadece uzaya
yvayilan sesten ibarettir.” Yani Tiirkiye’de hangi alanda olursa olsun, yapilan g¢alismalar
muhatap buluyorsa gelisecektir, zenginlesecektir, doniisecektir. Muhatab bulunmayan bir
diinyadayiz. Ayrica, tekrar vurguluyorum: Gelecek idraki degismeyen bir kiiltiiriin gegmis

idraki de degismez; oncelikle gegmisimiz degil gelecegimiz hakkinda bir karar vermeliyiz.
Son olarak sdylemek istediginiz bir sey var m?

Bizim gelenegimiz ii¢ seyde tatili caiz gdrmez: Ibadette, akilda ve ilimde. Ibadette tatil yapan
Cenab-1 Hak’la irtibatin1 kaybeder, akilda tatil yapan insanlikla irtibatin1 kaybeder, ilimde tatil
yapan ise hayatla irtibatin1 kaybeder. Tanriyla, insanlikla ve hayatla irtibatin1 kaybeden bir
kisinin akibeti apagiktir. Onun i¢in bizim yeniden bu tatili, tatil kavramini hayatimizdan

kaldirmamiz gerekiyor.

Allah razi olsun, tesekkiir ederim.
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TESEKKU
Bu degerli soylesiyi bizlere ulastiran Diinya Bizim ailesine tesekkiirii bir borg¢
bilirim.
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-IX: “Kitap Okumak insan Oldiirmekten Daha
Zordur”s

Yayin hayatimizin ilk sayisinda Ihsan Fazloglu ile “Neler okunmali?” ve “Nasil
okunmali?” sorulari etrafinda hem kitap okuma dddbini hem de kitap okumanin tarihini
konustuk. Kapak konumuza uygun olarak “kitaplarin bizi nasil bir millet yaptigi”na da
degindik. Okuma, yazma ve kitap tizerine verimli bir séylesi oldu. Okumasimin da o6yle
olacagint diigiiniiyoruz.

Soylesimize sizin okumalarimizdan baslasak. Siz nasil okursunuz?

Oncelikle Okur Dergisi‘nin Tiirk ilim ve kiiltiir hayati icin hayirli olmasini
diliyorum... Sorunuza gelince, her seyden dnce mutlak bir mekan-zamanda yasamiyoruz; bu
nedenle her tiirlii insani eylem mukayyettir; mekan-zamana has niteliklerle kayitlanmistir.
Insani bir eylemin gerceklik kazanmasi da bu niteliklerle, kosullarla ilgilidir. Bu kosullar
eylemin digina iliskin olabilir; bizatihi eyleme igkin olabilir. Okumak eylemi de buna dahildir;
Oyleyse kosullarla mukayyet bir okuma eyleminden bahsediyoruz; vektorel bir uzayda hareket
icre olan bir eylem... Bu cerceveden bakildiginda, diger kosullar bir kenarda tutulmak
sartyla, insani bir eylemin asgari metafizik zemini niyet ile amactir.

> Tiryakiol, S. (2010). Okumak insan Oldiirmekten Daha Zordur. Okur Dergisi,
http://www.okurdergisi.com/kitap-okumak-insan-oldurmekten-daha-zordur, 08.07.2018.
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Bagka bir deyisle insani bir eylemi niyet ile amag Orgiitler; diizene sokar ve en nihayet
o eyleme anlamimi verir. Niyet ile amac, muttehidun bi’z-zdt, muhtelifun bi’l-
itibar 1stilahlardandir; yani anlamlart itibarlar nedeniyle farklilasir. Eylemin baslangic
noktasinda niyet denilen, eylemin sonunda amag olarak karsimiza ¢ikar. Zaten amaci igeren
gai illet, diistincede 6nce gelirken eylemde sonradir ki, ikisi birlikte eylemi bir arada tutarlar
ve ona anlamini verirler. Bu su anlama gelir ki, bir niyetiniz ve amaciniz yoksa okuma eylemi
de herhangi bir anlam tagimaz. Nitekim ehl-1 irfan sdyle der: Niyetinden siiphelenen yola
¢ikamaz; amacindan siiphelenen yol alamaz... Niyetsiz ve amacsiz ¢ikilan yol ise, bedelini
Odetir. Bu nedenle “Okumak i¢in okumak” hem vakit kaybidir hem de kapitalizme yarar;
kald1 ki, M.O. 479°da 6len Kong Fiizi’nin ifadesiyle “diisinmeden yapilan her okuma zaman
kaybidir.” Okuma o6zelinde niyet ile amag, sorun ve soru adin1 alir. Baska bir ifadeyle
sorununuz yok ise sorunuz da olmaz; sorunuz yok ise, arastirma ve inceleme yapmanizin da
bir anlami bulunmaz; o halde tiim bu istidlalin sonucu sudur: Okumanizin da bir anlami
yoktur.

Tim bu denilenlerin  hasilas
sorunuzla  baglantili  olarak  sudur:
Sorunlarim var; bu sorunlar1 sorulara
doniistiiriyorum;  akabinde  yanitlarim
bulmak i¢in arastirmaya ve incelemeye
basliyorum.

Bunun i¢in de okumalar yapiyorum;
notlar aliyor, Ozetler ¢ikartyorum. Bu
cergevede okumamin nasilli§i ve niginligi;
zamani ve siklig1 hep bu sorular tarafindan
belirleniyor.

\'
Y

Okunan, karistirilan, gbzden
gecirilen kitap sayisint da bu sorularin

MUY
siddeti belirliyor. Kendi 6zelimde sdyle bir durumla karsi karsiyayim siiphesiz: ilmi ve
akademik sorular ile merakima dayali sorular arasinda bir ayrim yapiyorum
kendimce...

Dogal olarak sorularin bu ayrim1 okuma eylemini de farklilastirtyor. Ilmi ve akademik
okumalar kendine has belirli bir yontemle yapilir; cilinkii bizatihi sorularin yapisit bunu
gerektirir. Zird bir sorunu, oncelikle varsayimsal bir soruya doniistiiriir; akabinde de onu
denetlemek, dogrulamak, kanitlamak -artik ne ad verirseniz veriniz- i¢in okumalar yaparsiniz;
notlar alirsiniz; 6zetler ¢ikarirsiniz. Sirf bu nedenle alaninizla ilgili yazili, basili, gorsel her
tiirlii materyali takip edersiniz; 6zellikle siireli yayinlari, konferans ve sempozyumlari...

Bu siireg, emin olunuz, kolay bir siire¢ degildir; insan1 yorar. Hi¢ kimse bir masanin
Oniinde, en miitevazi ifadeyle, 3-4 saat kesintisiz zevk ile oturup kitap okumaz, okuyamaz;
eger bir derdi, bir sorunu, bir sorusu yok ise elbette... Ve bu dert bir de ilmi ve akademik
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sorumlulukla birlesir, sizin i¢in bir vazife halini alir; hatta ahlaki bir gereklilik olur. Iste bu
nedenlerle ilmi ve akademik arastirmalar esnasinda, Karamanli Karasakal Hoca’nin dedigi
gibi “Kitap okumatk, insan oldiirmekten daha zordur.”

Merakima dayali sorular i¢in yaptigim okumalara gelince, bu tiir okumalar bir tiir
zevk okumalaridir; ¢linkii herhangi bir dig dayatma dolayisiyla yapilmazlar. Bu tiir okumalar
dogrudan 6grenme, en basit ifadeyle haberdar olma maksadiyla yapilirlar. Not almaniz; 6zet
c¢ikarmaniz zorunlulukla gerekmez; istege baglhidir. Kanaatimce, yeni bir sey 6grenmenin,
meraki gidermenin zevki hi¢ bir sey ile ikame edilemez. Bu nedenle kendimce bir insanin
entelektiiel seviyesini yeni bir bilgi karsisinda duydugu heyecanin siddetiyle Ol¢erim.
Heyecanlanmiyorsa, gozleri parlamiyorsa, daha derine inmeye ¢alismiyorsa, o kisinin bilgi,
dolayistyla kitap ile iligskisinin mesleki kaygilar1 asmadigini, merak makamina ¢ikmadigini
diisiiniiyorum. Bu nedenle bu tiir kisilerle ortak bir sarki terenniim etmem miimkiin olmuyor.

Hangi sikhikla ve giiniin hangi saatlerinde okursunuz? Size gore ideal bir okuma
saati var midir?

[lmi ve akademik okumalarin belirli bir saati olmuyor siiphesiz; ¢iinkii gorev bilinciyle
ne zaman gerekiyorsa o zaman o okumay! yapmak zorundasiniz. Ancak meraka dayali ilmi
okumalarimi1 genellikle gece yapmay: tercih ediyorum; ciinkii ancak bdyle bir ortamda
okuyan kisi, okunan kitap ve Ogrenilen bilgi arasindaki ayrim alabildigince kalkiyor, bir
ittihad hasil oluyor. Bu hali edebi olarak soyle ifade etmistim: Gece ¢ay1 zifiri karanlikla
demlenir; dert ile tatlandirilir; hiiziin ile i¢ilir ve kitap okumakla anlamlandirilir... Gergekten
bu tasvir ettigim bir haldir; hal de kal ile ancak bu kadar ifade edilebilir. Yeri gelmisken sunu
belirteyim: Okumaya, kitaba iligkin en nefret ettigim “bos zamanlarumda kitap okurum”
ifadesidir. Bu soOziin sahiplerine sunu soyliyorum: “Bos zamanlarimda kitap okurum”
demek-ile “ara-sira insan olurum” demek arasinda mefhiim agisindan bir fark yoktur.

Satran¢ ustalar1 aym anda bir kac farkh kisiyle satranc¢ oynarlarmis, zihinlerini
acmak icin. Siz de ayn1 anda birden fazla kitab1 okuyanlardan misiniz?

Bu sorunun yanit1 saniyorum kendiliginden ortaya ¢ikmistir: Ne ilmi ve akademik ne
de meraka dayali okumalarimda tek bir kitap oldu. Bir soruyu yanitlamak i¢in ¢iktiginiz yolda
soru soruyu dogurur; en iyi, dogru ve giizel okuma tarzi sorularin pesinden kosmak degil,
akmaktir, su gibi... Bu sekilde bilgiyi 6grenmezsiniz sadece; bilgi sizi 1slatir zaten...;
sirilsiklam  olursunuz. Gengken mekanlart dikkate alarak bir simiflandirma yapmistim
okunacak kitaplar i¢in... Kitaplar1 zordan kolaya dogru siralayarak evde, okulda, otobiis
beklerken, gemide vb... seklinde...

Kitap okurken, bir siire sonra dig-diinya ile irtibatim kesildigi i¢in kalabalik
mekanlarda kitap okumak ile ilgili bir sorunum hi¢ olmadi; ¢iinkii kitabt muhatap aldigimda
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benim i¢in diger her sey gdib mesabesindedir; yani kaybolur gider... Allah’a sirk, okunan
kitaba da serik kosulmaz...

“Usil olmadan vusiill olmaz.” demisler. Bu anlamda okumada vuslata ermek,
menzile ulasmak icin okuma usuliimiiz nasil olmahdir? Bilhassa okumaya merakl olan;
ama nasil okumasi gerektigini bilmeyenlere ne tavsiye edersiniz?

Yukarida isaret edilen niyet ile amag ilkeleri baki kalmak sartiyla belirli bir konuda
baslangi¢ asamasindaysak bir girig kitabi ile baglamak; akabinde o alanin tarihine iliskin bir
kitab1 miizakere etmek en dogrusu gibi... Bir konuyu ya disaridan, en genis daireden igeriye,
en dar daireye dogru hareket eden bir sekilde ya da igerden, en dar daireden baslayarak
disariya en genis daireye dogru ilerleyen bir bicimde okumak saglikli geliyor bana... Birincisi
bir konuya yeni baslayanlarin takip etmesi gereken bir tarz iken ikincisi bir uzman
okuyusudur.

Genglikte yapilan en biiyiik yanlislardan biri de bir konuda yayimlanmig tiim kitaplar
okuyarak niifuzun artacagi zehabidir. Edebu’t-talim eserlerinde dendigi tizere, bir konuda bin
kitap okunacagina o konudaki iyi bir kitabin bin kez okunmasi daha verimlidir. Okurken en
genel anlamiyla temel istilahlar ve ana yargilar tespit etmek kitabin maksadini tahsil i¢in
asgari sarttir. Daha derin bir deyisle, okunan kitabin kendine konu aldig1 nesneleri (ontolojik
sematizm), bu nesneler icin kullanilan istilah ve yargilar1 (epistemolojik sematizm), kitaba
ickin olan, yazarin anlam-deger diinyasini (aksiyolojik sematizm) ve fikir ile yargilarin tarihi
sira diizenini (kronolojik sematizm) dikkate almalidir. Anlamli bir okumanin bu dort
sematizme bagli oldugunu diisliniyorum.

Elbette bilginin bir tiir menzil isi oldugunu unutmamaliyiz; biiyiik filozof
Taskopriiliizade’ nin dedigi iizere, her bilginin bir menzili vardir; o menzile varmadan, o bilgi
nazil olmaz; ¢ilinkii nuzll, menzile tabidir. Yanitlar, sorularimiz ile birikimimiz arasindaki
oranin ritmik ifadesindedir; oran yok ise cevap ile karsilansa bile anlasilmaz, anlasilamaz...
Bu nedenle bulmak i¢in acele etmek, arananin varligin tehlikeye atar. Sabir, tahammiil etmek
degil; gli¢ biriktirmektir. Her ne olursa olsun feyz icabidir; yeter ki zaman ve zemini gelsin...

Anadolu o6zelinde diisiindiigiimiizde, bu topraklarda yiizyillar boyunca hangi
kitaplar okunmustur; yani bu topraklarin hamurunu hangi kitaplar yogurmustur?
Kitaplarla birlikte bizi yetistiren miielliflerimizden, okuma ve yazma seriivenlerinden
bahsedebilir miyiz?

Bu giizel bir soru ancak bir dokiim ortaya koymak i¢in ¢ok uzun soluklu konusmay1
talep eder. Kiiltlir, heremi yani piramidaldir. Her bir katmanmin kendine has bir okuma
kiiltiirii ve kitaplar1 vardir; ayrica konulara gore de kitaplar degisir. Elbette halk seviyesinde
bu talep baskadir; istidlali bilginin mekan1 medreselerde ya da irfani nesenin yurdu tekke ve
konaklarda daha baska... Islam medeniyeti, kendinden 6nceki tiim ilmi miras1 temelliik
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ederek kitaba dokmiis, kitaplastirmistir; bu nedenle, bir yazi, bir yazma, bir kitap
medeniyetidir.

Gergekte kitabin macerdst bizatihi Islim medeniyetinin, ma-cerasidir.... Islam
medeniyetinde metin (kitap) en genel anlamiyla {lige ayrilir: Kitdb-i tekvini yani Evren; kitdb-i
tenzili yani Kur’an-i Kerim; nihayet kitdb-i tedvini yani insanlarin degisik alanlarda kaleme
aldiklar1 metinler ki, heniiz tam bir envanterine bile sahip degiliz... Ki, bu metinleri kaleme
alan mielliflerin her birinin kitap ile ilgili hikayeleri, seriivenleri {izerine konusmak apayr1 bir
istir. Yakin zamanlarda Arka Kapak dergisinde Kutbuddin Sirazi’nin Ibn Sina’nin el-Kénin
fi’t-ub 1le iligkisi lizerine bir yazi kaleme almigtim; bu 6rnek bile bir kitabin nasil bir bilginin
hayat macerasi haline gelebildigini gosteriyor.

Baska bir haysiyetle ise metin (kitap) yine ii¢c kisimda miitalaa edilebilir:

> Birincisi kurucu metinler: Kur’an-i Kerim ve temel hadis kiilliyat1 Islam
medeniyetinin  kurucu metinleridir. Kurucu metinler, o medeniyetin anlam-deger
diinyasmin, hayat goriigiinin hermeneutik atif noktalaridir™®. Bu islevleriyle medeniyetin
anlam-deger diinyasinin asgari/minimal metafizik‘inin smirlarini, anlam-ufuk yayini belirler
ve denetlerler.

> ikincisi tastyie1 metinler: Daha ¢ok kurucu metinlerin yorumlarmi ihtiva
eden, ancak her ¢agin ruhuna uygun olarak yeniden ifadelendirilmis metinlerdir. Baska bir

deyisle tasiyict metinler, farkli mekan ve zamanlarda kurucu metinlerin anlamlarin1 muhtelif
kiiltiirler i¢in yeniden ifadelendirirler. Yeniden ifade etmek, temelde, kurucu metinleri bir
kiiltiirdeki farkli idrak katmanlari igin glincellestirmek, anlasilir kilmak demektir. Bu
islevleriyle tastyict metinler tim bir medeniyet yapist i¢in olmasa da o medeniyet i¢inde
varlik kazanan kiiltiirlerin kurucu metni haline gelebilirler.

> Uciinciisii 6gretici (talimi) metinler: Bu metinler hem telif tarzlari hem de
islevleri bakimindan iki alt kiimeye ayrilirlar. Birincisi, daha ¢ok sozlii kiiltiiriin imkéanlar
iginde varlik kazanan ve okuma-yazma bilmeyen ya da yiiksek kiiltliriin mensubu olmayan
insanlarin beslendikleri, Yazici-zadelerin Ahmediyye ve Muhammediyye adli eserleri gibi
hemen tiim Tiirkce konusulan diinyada miitedavil halk eserleridir. Ikincisi ise, bir

*® “Hermeneutik” bildirme, haber verme, ceviri yapma, agiklama ve agimlama (hermeneuein) sanatidir
(tekhne).

Adini Yunan mitolojisindeki tanri Hermes’ten alir. Hermes, tanrisal buyruklari 6limlilerin diline geviren tanridir.
Hermes'in bu isi, hermeneutik etkinligin dogasini belirler niteliktedir: “Hermeneutik etkinlik, bir bagka diinyaya
ait anlam baglamini, o an iginde yasanilan diinyaya aktarma etkinligidir” (Gadamer 1995: 11). Hermeneutik ilk
kez Sofistler tarafindan Unll ozanlarin deyislerini yorumlama yéntemi olarak kullanilmistir. Sofistlerin kullandigi
bu yontem, henliz belirgin bir anlam ya da anlama teorisi olmaktan uzak olsa da, uzaktaki bir seyin yakina
getirilerek yabanciligin asilmasi, yani, ‘bir zamanlar’ ile ‘simdi’ arasinda bir koépri kurulmasi probleminin
dogusuna isaret ettigi icin bir hermeneutik formudur (Gadamer 2002d: 1). Platon ise Devlet'te hermeneutigi bir
sanat tlrd olarak ele almistir. Ona goére bu sanat diisiincelerin ifade edilmesiyle degil, bir kral buyrugunun ya da
tanrisal iradenin agimlanmasiyla ilgilenir. Daha sonralari Aristoteles, dnermeleri nicelikleri, nitelikleri ve tarzlari
bakimindan inceleyerek bir seyi dile getirmenin olanakli biitiin cesitlerini ele aldigi Yorum Uzerine'yi (Peri
Hermeneias) yazmis, ancak bu eser hermeneutik tarihine yalnizca adi dolayisiyla girmistir. Kaynak:
http://www.fenomen.org/hermenotik/51-gadamer-ve-hermeneutik.html
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medeniyetin ve kiiltiiriin anlam-deger ve bilgi diinyasini nesiller aras1 aktarima sokan ya da
daha st seviyede medeniyetin ve Kkiiltiiriin segkinlerini besleyen ders Kitaplaridir.
Medreselerde muhtelif sahalarda tedris edilen talimi metinler ile muhtelif alanlarda
derinlemesine bilgi edinmek isteyen tahsilli siniflarin bas-vurduklar1 kaynak kitaplar bu alt-
tiire ornek olarak gosterilebilir. Ogretici metinlerin en dnemli dzelligi olarak medeniyetin ve
kiiltiirtin trettigi bilgiyi kamusallastirmalar1 ve toplumsallagtirmalan gosterilebilir. Boylece
bir biitiin olarak 6gretici metinler, siire¢ i¢indeki miimarese®’ ile birlikte bir kiiltiire mensup
fertlerin farkli seviyelerdeki idrakleri i¢in anlam katmanlar: olugsmasina imkan verirler.

Okuma-yazma bicimleri arasinda milletler arasinda farklar oldugunu
soyleyebilir miyiz? Mesela Osmanh nasil okur-yazardi? Bugiinkii okuma-yazma
bicimimizle Osmanlimin okuma-yazma bicimi arasindaki farklar nelerdi? Yine bugiin
mesela bir Tiirk’iin okuma-yazma bicimiyle Ingiliz’in okuma-yazma bicimi arasinda ne
gibi farklar vardir? Her milletin kitaba yaklasim farkh olsa gerek?

Elbette okuma-yazma bi¢imlerinde hem farklar var hem de benzerlikler... Ayrica yine
dediginiz gibi kitaba yaklasimda da kiiltiirlerin benzerlikleri ile farkliliklart mevcut... Hem
gecmiste hem de glinlimiizde... Bu en genel anlamiyla bilginin o toplum i¢indeki yeri ile
alakalidir; en dar anlamiyla da maddi kosullarin irettigi imkanlarla... Ayrica kitabin
malzemesi de belirleyicidir; yazma bir kitap ile matbu bir kitabin irettigi etkinlik ayni
degildir.

Simdiye degin soylediklerim genel ciimleler: Okuma, yazma ve kitap agisindan
Osmanl kiiltiirii i¢in heniiz nihai bir yorum yapmak zor; ayrica hangi yiizyildaki Osmanl ve
dahi hangi cografyadaki Osmanli... Bu tiir sorularin sifatlarina dikkat etmeliyiz; sifatsiz
sorular tehlikelidir; bizi mekan ve zamandan dolayisiyla hareketten uzaklastirir; mutlak, sabit,
hareketin bulunmadigi bos bir uzayda diistinmeye zorlar... Sonug, tiim yanitlarimizin tarihi
olan1 1skalamasidir.

Osmanli kitap kiiltiirii icin Ismail Eriinsal hocamizin ¢alismalaria miiracaat edilebilir.
Osmanli kitap kiiltiirii ile baska bir kiiltiirii, mesela Ingiliz kitap kiiltiiriinii mukayese ise
uzmanca bilgi ister ki bu uzmanlik bende mevcut degil; cahilim kisaca; genel kiiltiir ile de bu
tiir konular iizerine konusmak dogru degildir. IslAm medeniyetinde kitap kiiltiirii igin ise
yabanci dillerde bazi ¢alismalar yapilmis; bunlarin bir kismi Tiirk¢eye ¢evrilmis; bir kismi da
cevrilmeyi beklemektedir. Kondrad Hirschler’in The Written Word in the Medieval Arabic
Lands: A Social and Cultural History of Reading Practices adli eseri gibi...

>’ Muimarese: el ahiskanhg, ahisma, yatkinhk.
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Bugiin icin bu iilkenin okullarinda okuyan/okumus bir gence “Aman bunlar:
okumadan gecme!” diyebileceginiz kitap isimleri rica edebilir miyiz?

Ilkelerim geregi belirli kitap isimleri vermiyorum; ancak genel bazi miilahazalarda
bulunabilirim: Her yeni yola ¢ikan Oncelikle her sahadaki kamusal ortalama bilgiyi temsil
eden kitaplar1 okuyarak ise baslamali...

Bir kiiltiir hem vicdam terbiye eden hem de akli talim eden birikimini kendi nesline
aktarmak ister; iste kamusal ortalama bilgi bu birikimin hem vicdani hem de akli bir
ifadesidir. Bu bilgi de en iyi sekilde ders kitaplarinda tecessiim eder, en azindan etmelidir.

Yeri gelmis iken soralim: Bu tiir ders kitaplarimiz var mi1? Unutmayalim ki, vicdanlari
terbiye etmeden yalnizca idrakleri egiten milletler kendi mensuplari tarafindan asagilanmaya
hazir olmalidirlar.

Genglere sadece akil yiiriitmeyi degil goniil yiiriitmeyi de 6gretmeliyiz. Bu siire¢ belirli
bir yasa kadar siirmelidir; ondan sonra kisilerin bir kus gibi ugmalarina ve kendi okumalarin1
yapmalarina firsat vermeliyiz. Insanlar kendi adimlarmi atmali, kendi yollarini insa etmelidir.
Biz terbiye ve talim ile bir genci ancak yola koyabiliriz; yolda yiiriitemeyiz. Bu nedenle
genglere sahih bir niyet ve kavim bir amag¢ vermeliyiz. Unutmayalim ki, mekani yola
doniistiiren niyet sahibi bir kiginin adim atmasidir. Bir niyet ile adim atmak da kisiyi basit bir
yiirliyenden, yolcuya doniistiiriir. Birakalim yolcu, kendi yolunu kendi bulsun, kendi kursun.

KAYNAK:
Tiryakiol, S. (2010). Okumak Insan Oldiirmekten Daha Zordur. Okur Dergisi,
http://www.okurdergisi.com/kitap-okumak-insan-oldurmekten-daha-zordur, 08.07.2018.
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PROF. DR. IHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-X: “Derdimiz Yolda Olmaktir, Cadir Kurmak
Degil*”

Yazmalar iizerine cahsmayr onemsiyorsunuz. Ozellikle felsefe, bilim ve
matematik tarihini, yazma kaynaklara dayanarak inceliyorsunuz. Bir kaynak tiirii
olarak, yazma eserlerin, ne tiir karakteristik artilarindan soz edilebilir?

Bilgi’ye iliskin bir arastirmada, en 6nemli ilkelerden biri, arastirma konusunun olgu ve
olaylarina dogrudan yonelmektir. Islam-Osmanli-Tiirk felsefe-bilim tarihinin, nesneleri
olmalar1 bakimindan yazma eserler, arastirilan konu hakkinda sahih ve sadik bir bilgi elde
etmek i¢cin vazgecilmezdirler. Bu, konunun fikriyat tarafina iliskindir; konunun, bir de hissiyat
tarafi vardir.

Ornek olarak, Ali Kusc;u’nun59 basil1 bir eserini incelemek ile bizzat kendi tarafindan
istinsah edilmis60 yazma bir niishay1 incelemek, hem onu, hem yasadigi donemi hissetmek
bakimindan 6nem arz eder. Son olarak, dénemin alet ve edevatiyla bizzat muhatap olmak,

*%ihsan Fazlioglu (Mart 2013), "Derdimiz Yolda Olmaktir, Cadir Kurmak Degil", itibar, s. 42-45.

% AL KUSCU (6. 879/1474): Timurlular devrinde Semerkant’ta yetismis, daha sonra Osmanli llkesinde buyik
bir séhret kazanmis olan Tiirk astronom ve matematikgisi. Asil adi Aldeddin Ali, babasinin adi Muhammed’dir.
Dogum yeri ve tarihi tam olarak bilinmemekle beraber XV. ylzyll baslarinda Semerkant’ta diinyaya geldigi
tahmin edilmektedir. Babasi, Ulug Bey’in dogancibasisi oldugu icin “kuscu” lakabiyla anilmistir. Ayrintilar igin
Bkz:

http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c02/c020402.pdf

% {STINSAH ETMEK: yazma bir eseri el yazisiyla kopyalamak. (Kaynak: TDK)



http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c02/c020402.pdf
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donemi ‘anlamak’ icin size bir temas kapisi acar. Yine de, bunlar agiklanilarak degil
yasanilarak dokunulacak durumlardir.

Kadimi yeni bir nokta-i nazardan yorumlamaya kalkismak, pek rastlamlan bir
yaklasim degil. Sizi bu tercihe yonelten saikler nelerdir?

Icinde soluklandigimiz diisiinceyi doniistirmek ve ileriye tasimak istiyorsak, o
diisiincenin koklerine geri gitmek zorundayiz. Bu nedenle, “kadim, takaddiim edendir”
diyorum. Yani “kadim, one adim atandir”. Cikis noktam, kelamcilarimizin ilkesine dayanir:
Siireklilik... Hayat goriisiimiiziin tarihi deneyimi, istikbalimizde yapacaklarimizin ham
madddesidir; ¢linkii mevcud olmadan icad olmaz.

Kendi medeniyetimizin tarihi deneyimine yabancillasmamiz en yaygin derdimiz.
Bu derdin devasi nerede sizce?

Tek bir deva var: Gelecege iliskin bir projemizin olmasi... Ne yapacagimiza karar
vermeden, elimizdekini nasil istthdam edecegimizi belirleyemeyiz. Cikis, varis hakkinda bir
kanaati olan insan i¢in kolaydir. Nitekim ilim s6zctigii, ¢6ldeki alametleri birlestirerek(akl),
bir yerden bir yere (istikdmet) varmaktir (hedef); cehalet ise ¢olde amagsiz doniip durmaktir.
Bizim sorunumuz, ge¢misimizle degil gelecegimizle ilgilidir. Gelecek sorunumuzu
¢ozmeden, gecmis bize sagirdir; gelecege iligskin bir derdi olmayanin, gecmisle ugragmasi,
bosa vakit harcamaktir.

Kadim nazarin, dilin cektigi varhk fotografinin bir tahlili oldugunu tespit
ediyorsunuz. Bu nazar, o fotografta neleri gormiistii?

Kadimde tek bir nazar yoktu; ¢iinkii farkli nokta-i nazarlar vardi; bu nedenle de, her
bir nazar, farklt manzaralar iretti. Ancak, benim mensubiyet duydugum ustli-kelami-irfani
nazar, —ki, Anadolu’da, Konya’da terkib edilmistir- islam’1 bir Hayat Gériisii olarak ikrar eder
ve li¢c temel ilkeye oturtur: Tevhid, adalet ve mehabbet... Gerisi ayrintidir.

Varhgin, ilim ve arif tarafindan, “ibare” ile dillendirilirken, siifiler tarafindan
“isaret” ile ihsas ettirildigini soyliiyorsunuz. ibare ve isaret arasinda varhigmn ortak bir
ifade aracy/dili yok mu?

Var. {lim ile amel. Mensubiyet duydufum nazari yaklasim icin, bilgi ile eylem,
birbirini var-eden, oren, es-zamanl tek bir siirecin iki farkli yiiziidiir. Hemen séyleyeyim,
ilim, Yunani logos degildir; amel de Yunani praksis... Bu nedenle, gelenegimizde bilgi, belirli
bir amag¢ i¢in kalkisilan bir eylem tarzidir. Daha ne desinler: “Bilgi ile eylem, ikiz
kardestir”... Dolayisiyla, ibn Kuteybe’nin dedigi gibi, “eylem olmadan bilgi ve dahi bilgi
olmadan eylem talep edilemez”. Ya da, Ahmedi gibi mi desek: “dlem ilm [akil] ii amel
[adalet|dir”.




N4

[]3 IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI FTi%

"Tatmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

Tiirk milletinin, Osmanh doneminde ortaya koydugu felsefe-bilim iiriinlerinin,
karakteristik yanlan itibariyle, diger Miisliiman toplumlarinkinden ayrildig1 noktalar
mevcut mudur?

Islam temeddiiniinii siyasi tesekkiiller agisindan okumak biiyiik bir hatadir. Ulema igin
Daru’l-islam, tek bir maddi ve manevi cografyadir. Osmanli, siyasi bir tesekkiildiir ve Islam
temeddiiniiniin liyesi, ama ¢ok 6nemli bir liyesidir. Bu ¢er¢evede, Osmanli siyasi tesekkiiliine
mensup alimler, Osmanli yiizyillarinin yer aldigi donemde, Islaim temeddiiniiniin iirettigi
felsefe-bilim hareketi i¢inde, etkin birer katilimcidir. Bu hareket i¢inde, hemen hemen her
sahada, kendilerine has katkilarin1 ortaya koymuslardir. Elbette, bu katkilar1 degerlendirmek,
bu soylesinin sinirlarini ¢cok asar. Burada su ilkeyi koyarak sonlandiralim: Osmanli’ya iligkin,
iyisiyle kétiisiiyle hersey, Islim temeddiiniiniin tarihi deneyimine aittir.

Felsefe-bilim tarihinin, bu topraklardaki seyri ile Bati’daki seyri arasindaki
temel ayrimlar hangi konularda vuki bulmustur?

Her seyir, maksad ile imkanlarin terkibine yaslanir. Maksad, metafizik ilkelere; imkan
ise maddi sartlara baghdir. ikisinin yer aldig1 siirecin ad1 ise tarihtir. Bu nedenle, ayrimlar,
hem maksad/metafizik yoniinden, hem de imkanlar/maddi sartlar yoniinden, kisaca, tarihi
baglamdan hareketle belirlenebilir. Ancak, su nokta unutulmamalidir: Felsefe-bilim, sonug
olarak, beseri bir faaliyettir ve mukayyettir. Dikkat edilmesi gereken ikinci nokta: Felsefe-
bilim’in, insanin, bilis’inden kaynaklanan ortak yanlari yanisira, maksad ve imkénlar
acisindan neset eden farkliliklarinin mevcut olmasidir. Bu nedenle, biligsel yoniinden, tek-
anlamli bir felsefe-bilim kavrami yanisira, maksad ve imkénlar yoniinden, c¢ok-anlamli
felsefe-bilim(ler) kavrami s6z konusudur. Bu ¢okluk, yalnizca bu topraklar ile Bat1 (ki, tek bir
Bat1 da yoktur) arasinda degil; Islam temeddiinii i¢inde iiretilen, farkli nazari faaliyetler i¢in
de gegerlidir. Ornek olarak, messai ile kelami nazarin seyri de maksad ve imkanlar agisindan
farkliliklar gosterir. Bu farkliliklar, ayni nazarin, tarihi gelisim siirecinde de ortaya cikabilir.
Ornek olarak, Esarilik’in insan anlayisi, Fahreddin Razi’nin 6ncesi ile sonrasi i¢in olduk¢a
degisiklik gosterir.

Caliskan ve veliid bir arastirmaci olmamiza Karsin, ilk telif eserinizi 2011°de
yayimmladiniz. Kitap nesri konusundaki bu tercihinizi ve nedenlerini biraz acabilir
misiniz?

Cemil Merig, yanlis animsamiyorsam, “Kitap tamamlanmis; Dergi ise yiiriimekte
olan bir fikrin aracidir” der. Hicbir fikrimde kemal gormiiyorum. Talebeyim; 68renmeye
devam ediyorum... Bahsettiginiz “telif eser” de, bir konugma metnine iliskin bir yazidir; eser
sayllmaz... Oteki yazilarim ise yolda iken yaptigim karalamalardir. “Diisiinmek, yola
ctkmaknr” der, Ustadim Taskopriilii-zade... Yolda oldugumu iimid ediyorum... Kisacasi,
kitap ciddi bir istir; kendimi, heniiz, o ciddiyetin altina girecek yetkinlikte gormiiyorum...
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Giiniimiizde, bilimlerle ilgili temel sikintimin, sayisal bilimlerle kavramsal
bilimlerin arasmin ac¢ilmasi oldugunu ifade ediyorsunuz. Bu ikisinin unutulan ortak
paydasindan s6z eder misiniz biraz da.

Kadim gelenegimizde, “ilm” sozciigi, tekil anlaminda kullanildiginda “bilgi”, ¢ogul
anlaminda (ilm/ulim) kullanildiginda, bilim dali anlamina gelir. Kanaatimce, sorun, tek
basina, bilim dallarinda degil bilgi’nin varlik-bilgi-deger ti¢lemesindeki yerinden
edilmesindedir. Bu, yerinden edilmenin uzun bir tarihi var siiphesiz. Clink{i sorun, daha da
temelde, anlamim, Tabiat, Hayat ve Insan’dan ayiklanmasinda yatiyor. Olgiilebilir ile
sayilabilirlik, Stimerler’den beri mevcut; kavramsal olan da... Sorun, bu kavram c¢iftlerinde
degil; yerlerinden edilmelerinde ya da smirlarin1 tecaviiz etmelerinde. Bu nedenle,
giintimiizdeki bilgi anlayisini, yanlis degil eksik buluyorum. Eger sayanin/dl¢enin da/de,
kavrayanin da insan oldugunu dikkate alirsak, agiklama ile anlamanin birlikte var-olan iki
insani etkinlik oldugunu kavrariz.

Modern bilimin, nasil’1 aciklama derdinde, kadim bilim geleneginin ise nasil’in
otesine gecip nicin’i anlamaya calistiginin altim c¢iziyorsunuz. Nicin’i birakip nasil’a
gecerken neleri 1skaliyoruz?

Burada soOylenilenler bir tespittir, sikayet degil... Ciinkii bahse konu olan Aristoteles-
Ibn Sina ¢izgisidir... Bu ¢izgide, olgu-olay(fact-event), ancak ve ancak, nedenlendiginde
(reasoned fact) bilinebilir. Bunun i¢in de, illeti(cause) tespit, dogaya iliskin bilginin 6ziidiir.
Elbette, bu anlayisin, iginde nefes aldig1 bir teoloji-kozmogoni-kozmoloji ve psikoloji anlayisi
s6z konusudur. Kelamcilar i¢in durum farkhidir: Ciinkii onlar, fail illetleri, amil sebeplere
dontistiirmiisler; nedeni de tabiata degil akla hasr etmislerdir. Bu nedenle, ilging bir sekilde,
kelamcilarin Evren’i, daha maddi ve mekanik bir Evren’dir. Konu uzundur, ancak tekrar
etmekte yarar var: Giiniimiizde, Islim temeddiidiiniin iirettigi ilim/bilgi ile ilimler/bilim
dallan, tiretildikleri kiire i¢inde degil, ya Yunan’a indirgenerek, ya Bati’ya araci olarak ya da
Bilim Devrimi’ne nispetle degerlendirilmektedir.

Biz halad kendimizde degiliz; kendimize gelemedik; islim temeddiiniiniin {irettigi
felesefe-bilimin tarihi hakkinda yapilip edilenler, yazilanlar, sdylenilenler, baygin bir kisinin
sayiklamalaridir; fazlasi degil... Herseyden once, ilm kavramini iyi anlamaliyiz; ilm ne
logostur, ne de science... Dikkat ederseniz, burada bir tercihten degil; dogru 6grenmek igin bir
tespitten bahsediyorum... Once bir tespit edelim, sonra bir tercihte bulunuruz.
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Yaygin bir kanaat olarak, ilim ve Kiiltiir alaninda, kadim olana ulasmak icin
modern olam reddetmemiz gerektigini diisiiniiyoruz. Oysa siz, fizik olmadan metafizik,
modern bilim olmadan da ilm-i kelAm yapilamayacagim soyliiyorsunuz. Kadim-modern
catismasi nasil asilabilir?

Bunu ben sdylemiyorum. Bu, tarihi deneyimin gosterdigi bir vakia... “Gelecekte, nasil
bir ilm-i kelam yapar1z?” Bu soruya, farkli bir yanit verebiliriz. Ancak, ge¢miste, nedenleri,
sartlar1 ne olursa olsun, bu bdyle vuksi bulmus... Gerekce acik, mahsus olmadan makul olmaz;
dolayisiyla, fizik olmadan da metafizik... Bilinen bir husustur ki, kiibralar yani kiilli/tiimel
terimler, cok cesitli araclarla, sugralardan yani tekil/tikel terimlerden elde edilir. imdi, tikel
terimler degismis; ancak onlar iizerinde kurulan tiimel terimler devam ediyor... Alt katlar
olmayan bir cat1 gibi... Ornek olarak, biz bugiin Harizmi cebri, Ibn Heysem optigi, ibn Sina
tibb1, TGsi astronomisi vb... kullanmiyoruz; c¢iinkii hepsi degistiler, baskalastilar... Ama
onlardan hareketle, {iiretilen tiimel terimler ve Onermeleri kullanmaya devam ediyoruz.
Mesela, Ibn Sind’min Ilahiyyat’s, Mantikiyyat, Tabiiyyat ve Riyaziyyat’tan sonra gelir...
Bugiin, Tabiiyyat ve Riyaziyyat’in degistigini herkes kabul eder de onlara yaslanan
flahiyyat’a dokundurtmazlar... Sunu vurgulamaliyim: Hakikat’e iliskin olgu ve olaylara ait
halis sorular ile bu sorulara yanit igin {iretilmis teorik dillerin yarattigi ikincil sorunlari
birbirinden ayirmak gerekir. Ornek olarak, “Tanri, tikelleri bilebilir mi, bilemez mi?” sorusu,
Ibn Sind’ci tamim teorisinin yarattigi bir sorundur; ama hald hakiki bir sorun gibi
tartisiimaktadir. Ya da Gazali’nin elestirdigi nedensellik, ibn Sina’nin nedensellik anlayisidir.
Bunu atlayip yani ibn Sina’nin nedensellik anlayisin1 goz 6niinde bulundurmayip Gazali’nin
mutlak anlamda (ki, bu, zaten olanakli degildir) nedenselligi elestirdigini varsaymak, safdillik
olur. Acikca sdyleyeyim, Ibn Sini sisteminde, atesin pamugu yakmasi, Gazali’nin
sistemindekinden daha zordur. Peki! Kadim-modern g¢atismasi nasil asilabilir? sorusunun
yamitina gelince: Iki sekilde: 1. Siirekliligi esas alarak... Bdylece, iki uclu diisiinmekten
kurtulursunuz. 2. Yanitlara degil sorulara odaklanarak... Buna bagl olarak, halis sorular ile
teorik dillerin yarattig1 sorunlar1 birbirinden ayirarak...

Ozellikle Anlayis dergisindeki yazilarimizda, sozciikler, ekleri ve koklerinden
hareketle carpici tespitlere ve derin diisiincelere ulasiyordunuz. Dilin isleyisi ve
birimlerinin, diisiincenin kadim konularim kavramada sundugu olanaklar1 nasil
degerlendiriyorsunuz?

Sunu hemen soylemeliyim: Mensubiyet duydugum gelenekte dil, Varlik’in
tecellilerinden biridir ama hakiki degil golge-degerdedir. Bu noktada, “Dil, Varlik’in evidir”
diyen Heidegger’e ya da “Dil, Diinya’yr kurar” diyen Wittgenstein’a katilmiyorum. Dil,
diinyay1 kurmaz. Dil, diinyay1 yalnizca ifade eder ve dile getirir. Diisiince, yalnizca verili bir
dilin, dizilimine(sentaks) ve anlamsalligina(semantik) indirgenemez. Bu nedenle, diisiince,
sozciiklere indirgenemez. Sozciikler ¢ergevesinde yapilan tahliller, soruyu ve sorunu gézden
kagirmamiza neden olmamalidir. Ancak, dilin ifade edilis ve dile getirilis tarzlarini tespit
etmek, anlamin igerigine niifiz etmemizi kolaylastirabilir. Bu yazilarda da yapmaya
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calistigim budur; fazlasi degil... Nitekim, Ustadim Seyyid Serif, dil ile diisiince arasindaki
ayniyet kabulilinlin, aligkanliktan kaynaklandigini; halbuki diisiincenin, her zaman, dilden
daha genis bir uzay1 kapladigini soyler...

Felsefede, bilimde ya da edebiyatta olsun, ortaya konulan bir eserin, diisiincenin
degeri, biraz da mensup oldugu gelenege gore tespit edilir. Giiniimiizdeyse bir gelenege
mensup olmadan iiretmek, marifetmis gibi goriiliiyor. Bu, mensubiyet meselesine nasil
bakiyorsunuz?

Glinlimiizde, ¢cogun insanlar, kiymetli/degerli olmaya c¢alismiyor; “‘biiyiik adam’
olmak” yeterli. Dikkat edilirse anlamin ¢ekildigi yeri, sayilabilir ve 6lgiilebilir igerigi olan
sozciikler dolduruyor. Hem, degerli olmanin bir getirisi yok ki; ne kadar kazandigina
bakmali... Acikgasi, diirlist olmak gerekir: Mevziisu olanin, mevzisi olur. Yok ise Otede
beride dolasmak daha yararlidir, daha ¢ok kazandirir. Hala 1996°da, Dergah Dergisi’ndeki
sdyleside, benzer bir soruya verdigim yamtin isaret ettii yerdeyim: “Oncelikle, kendi
tarihimizi sahiplenmeliyiz. Bu da, yerlilesmekle olanakli kilinabilir. Ilgilendigimiz seyin,
kendi tarihimiz oldugunu unutmamaliyiz. Yerlilesme, yerli bir mevkif yani durusa sahip
olmakla gercgeklesir. Mevkif sahibi olmak, psikolojik ve ahliki bir durumdur. Dolayisiyla
da, sahsiyeti sart kosar. Tkincisi, maksadimiz olmaly; bu da, siyasi bir tavirdir ve
mensubiyeti sart kosar. Son olarak, bir manzumemiz olmali; bu da, nazari bir ¢abayi
gerektirir ve dolayisiyla, ehliyeti sart kosar. Yani mevkif, maksad ve manzume ile bunlarin
sart kostugu sahsiyet, mensubiyet ve ehliyet... Bunlar, birbirini zorunlu kilar. Gerisi de
kendiliginden gelir.”

Gazal’yi, Islam diinyasinin felsefe-bilim macerasinin sonu olarak goren kanaati
nasil yorumluyorsunuz? Sizce, Gazali ile son bulan ve ondan sonra devam eden neydi?

Oncelikle, bu, felsefi-ilmi bir soru ve yargi degildir; siyasi bir soru ve yargidir.
Ikincisi, bu bir s6zde-sorundur ve XIX. yiizyilin oryantalist tarih anlayismnin teorik dilinin
{irettigi bir yargidir. Siyasi nedeni, islam temeddiiniindeki Tiirk hakimiyetini, kiiltiirel agidan
olumsuzlamadir. Entelektiiel nedeni, Goethe’nin, “Tiirkleri yenmek icin onlar
Islamsizlagirmak  (de-Islamization) gerekir” ilkesidir. Uglinciisii, yine diiriist olmak
gerekirse, Bat1 akademik camiasinda, bu sézde-sorun, 1960’lardan bu yana asilmistir. Ancak,
zihinleri hala XIX. yiizyilin oryantalist uzaymda nefes alip veren ve kendi ben-idrakinin tarihi
deneyimi hakkinda arastirma yapmak ve diisiinmekten aciz insanlarin, temcid pilavi gibi
tartistiklar1 bir konudur.

Gazali’nin yerine gelince... Her seyden once, Gazali, bir ¢igliktir. Bu nedenle, naif
taraflar1 vardir. Ancak bu ¢13lik, Islam temeddiiniinde, giiclii bir makes bulmustur. Bu nedenle
de, Islom temeddiinii, hem Yunani’lesmekten, hem Farisi’lesmekten, hem de
Hind(’lasmaktan korunmustur. Gazali, islam nazariyatinin metafizik ilkelerine isaret ederek,
farkli bir diistinme bi¢iminin kapilarini1 aralamistir. Bu nedenle, Gazali ile biten bir sey var
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iken ¢ok sey de baslamistir. Yiriittiiglim caligmalarda, son gilinlerde ulastigim bir sonucu
paylasayim: Medreselerde “felsefe-bilim” egitimi, hemen Gazali’den sonra, onun takipgileri
tarafindan, Maveraiinnehir cografyasinda baslatilmistir. Ancak yine de, Gazali’nin yanitlari
ile degil tavri ile, tarzi ile, yontemi ile, sorular1 ile muhatap olmak gerekir... Diisiiniirlerimizi
anlamak, elestirmek ve fikirlerini cogaltmak i¢in onlar1 miirside doniistiirmemeliyiz.

“Siir, Tiirkleri Kurtarabilir mi?” bashkl yazimizda, siirin Osmanh-Tiirk
medeniyetinin kurucu unsuru oldugunu ifade etmenin, kendi hakkinda bir iist-bilincin
tezahiirii oldugunu soylityorsunuz. Siirin ve mevzubahis bilincin, giiniimiizdeki halini
nasil buluyorsunuz?

Kigisel kanaatim, siirin -miizikle birlikte-, insan olma bilincinin en iist seviyesi
oldugudur. Baska bir deyisle, insani ayikligin zirvesi... Siir yazmayi siirdiiren bir zihni, bir
kiiltiirii yenemezsiniz... Tefekkiir agisindan bazi ciddi zaaflar tasisa da, son bir yiizyildir,
Tiirk direnisinin, sairler eliyle yliriidiigiinii goriirsiiniiz. Bu, Tiirkiye’deki tiim ¢evreler i¢in
gecerlidir. Bir fikri hareket, siir yazma seviyesine eristiginde, kalicilig1 artar. Anadolu’yu,
Yurt tutan Tirkler’in basaris1 da bunda gizlidir... Topraga, emege anlam katan Yunus Emre,
Asik Pasa gibi adlar olmasaydi halimiz niceydi. Daha da ilginci, Osmanli Devleti’ni yeniden
orgiitlerken, Fatih Sultan Mehmed’in yaptigi en 6nemli islerden biri, kendi, vezirleri ve
ogullariyla birlikte Tiirk¢e’ nin siir izerinden kurulusunu gerceklestirmekti...

Siir, bir kiiltiirlin tasinabilir manevi vatanidir. Sair de, idareye gelmeyen, idare
edilemeyen bir adamdir... Giiniimiizde de, bu durumun, idrak seviyesi zayif da olsa, devam
ettigini diisiiniiyorum. Sairlerimiz hala direniyor ¢iinkii... Umidvar olmak icin bu yeterli bir
nedendir.

Felsefe ve diisiincenin hayati vasiflarindan biri olarak sik sik siireklilige isaret
ediyorsunuz. 2000 sonrasinda, Tiirkiye’deki felsefe/diisiince calismalarinin, gecmisi
yeterince dikkate aldigim diisiiniiyor musunuz?

Tekrar etmekte yarar var; gegmis sahibi olmakla tarih sahibi olmak ayri ayri
durumlardir. Maddenin de, herhangi bir hayvan tiiriiniin de bir gegmisi vardir ama tarihleri
yoktur. Bir gegmis, ne zaman tarih haline gelir?: Idrak seviyesine tasindiginda, yani idrak
edildiginde... Bu da, daha once isaret ettigim gibi, gelecege iliskin projesi olan milletler icin
olanaklidir. Tiirkler’in, muazzam bir ge¢misi vardir ama tarihleri zayiftir. Bu durum, felsefe-
bilim tarihi ¢aligmalart i¢in de gecgerlidir. Bizim durumumuz, hastanede, baska bir hastanin
dosyasindaki verilere gore sagligin1 kazanmaya calisan kisinin durumuna benziyor... Kendi
kan, idrar gibi tahlillerini yapmamis, kendi MR’sini ¢ekmemis, bu nedenle de, bagka
kiiltiirlerin uzayinda nefes alip vermeye calisan insanlariz. Bu konuda, Tiirkiye’deki hicbir
Obek arasinda, biling seviyesinde, ciddi bir fark yok maalesef... Cok mu kotiimserim?
Sanmiyorum... Tespit, ¢6ziim i¢indir; kdtiimser bir hava yaratmak i¢in degil... 2013°te, boyle
bir soyleside, bunlar1 sdylemek bile iyimser olmak i¢in yeterli bir isaret olarak goriilebilir.
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Seferle miikellefiz, zaferle degil... Biz, isimize bakalim, isimizi yapalim! Takdir, O’nundur!...
Tedbir de, takdirin bir cliz’lidiir zaten...

KAYNAK:
Ihsan Fazlioglu ile Réportaj (Mart 2013), "Derdimiz Yolda Olmaktir, Cadir Kurmak
Degil", Itibar, s. 42-45.
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PROF. DR. iIHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-XI: “Gelecegin Tarihi Istanbul’suz
Yazilamavacaktir”®

Istanbul iizerine konusacagiz. Isterseniz soyle baslayahm. Bir sehir iizerine
konusmak ne demektir?

Giizel bir baslangic... Isterseniz “bir sey iizerine konusmak ne demektir?” sorusuyla
baslayalim once.

Peki oyleyse! Bir sey iizerine konusmak ne demektir?

Ne iizerine konusursak konusalim, her “ne”, {ic seyden miirekkeptir: “Sey durumu”,
“suret” Ve “mana.” Sey-durumu, insan iradesinin var etmedigi fiziki bir sey olabilir; insanin
var kildig1 kiiltiirel bir sey olabilir. Ancak, ister fiziki, ister kiiltiirel olsun, her ‘sey-
durumu’na suret ve mana, insan tarafindan yiklenir.

Bir ornekle, dis-diinya’y1 biz var etmeyiz; ancak “sureti/bicimi”nin, bu sekilde
olmasi, bizim bdyle olmamizla alakalidir. Alet gibi yine bizim var kildigimiz araglari
kullandigimizda, ‘dig-diinya’nin sureti degisecektir. Mana’ya gelince, mana yalnizca insana
mahsustur. Insan, Kainat’a mana yiikleyerek, onu Alem’e doniistiiriir. Bu ‘mana’ya kisaca
ilim/bilgi, diyoruz. Istanbul érneginde, maddi bir var-olan olarak bizden bagimsizdir. Ancak

® Mostar Dergisi (Mayis 2006), “Ali Aygil: ihsan Fazlioglu'yla Roportaj", Sayi: 15,
https://www.kitapyurdu.com/kitap/mostarsayi-15mayis-2006/81624.html
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suretini biz verir, anlamim biz yiikleriz. Oyleyse, sehir iizerinde konusmak, istanbul iizerinde
konusmak, bu konusmanin sey-durumu, sureti ve anlam1 dikkate alinarak yapilmalidir.

Ornek olarak, heykel yapmak isteyen bir kisi, bunu su ile yapmaz, uygun bir sey-
durumu bulmak zorundadir; 6te yandan verilecek ‘bigim’e Kullanilan sey-durumu sinir
cizecektir. Anlama gelince, sey-durumunun se¢imi ile verilecek bigimi birlestiren, biitiinleyen
amaci dogurur. Dogal olarak tiim ayirimlar itibaridir ve talimi maksatla yapilirlar. Bu nedenle
bu ti¢lii higbir zaman kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayrilmazlar. Karmasik bir yumak
olustururlar. Ancak, miiphemiyet arz etse de tembih cihetinden ayirimlar, mutlaklagtirmamak
kaydiyla, anlamak i¢in vazgecilmezdirler.

Buradan sehre gelirsek...

Bir sehir tizerinde konusmak da benzer bir siireci talep eder: Sehrin sey-durumu, insan
tarafindan kendisine verilen suret ve yiiklenilen anlam. Sehir, her seyden 6nce devletlesmis
bir kiiltiiriin temerkiiz ettigi ‘per’dir, ‘baskent’tir. Bu nedenle schir, bir kiiltiiriin trettigi
iktisadi arti-deger’in siyasi arti-deger’e doniistiigii mekandir. Zaten siyaset, ilkece bir kiiltiiriin
tirettigi arti-degerlerin derlenip diizenlenmesi ve o kiiltiiriin yararina yonlendirilmesi igidir.

Sehir, bir toplumun tirettigi iktisadi arti-degeri ¢eker; ancak 6te yandan kendisi de hem
zanaat, sanayi gibi yeni iktisadi arti-degerler, hem dini, ahlaki, estetik gibi manevi, hem de
ilim gibi fikri arti-degerler iiretir. Bu nedenle sehir bir toplumun, kiiltiiriin tirettigi maddi,
manevi ve fikri arti-degerlerin temerkiiz ettigi mekandir. ik devletlerin sehir devletleri olmasi
bu yiizdendir.

Arti-deger iiretimi ne gibi sonuclara neden olur?

Arti-deger iiretimi, sehirde insanin asli ihtiyaglarini karsilamasini, dolayisiyla maddi
giivenligi saglar. Sehir artik kandas insanlarin bir arada oldugu yer degildir. Sehirde tilkii
birligi olusur. Denebilir ki, bir sehirde iilkii birligi ne kadar incelirse o yerin sehirlesme orani
da o kadar yiiksek olur. Ote yandan maddi art1 degerler bos-vakit yaratir. Asli ihtiyaglarmi
karsilayan bazi insanlar bos-vakit elde ederler; ¢iinkii toplumun tirettigi maddi arti-degerden
pay alirlar. Bu insanlardan kimisi siyasete, kimisi diyanete, kimisi ise ilme yonelir. Boylece
nazari tecessiis ve bununla ugrasan insanlar ortaya ¢ikar. Denebilir ki, ilmin merkezi sehirdir;
¢linkii ilim ancak toplumun iirettigi maddi arti-degerden pay alan, bu nedenle soru sormak
i¢cin vakti bulunan insanin yapabilecegi bir seydir.

Maddi arti-deger’in verdigi bu imkén yeterli midir?
Elbette degil, sehirde bir de manevi arti-deger iiretilir. Her seyden once, manevi

emniyet saglanir. Bu da ortak bir dilin insas1 ile olusur. Olusan bu ortak dil, terbiye/egitim ile
yatay; talim/6gretim ile dikey boyutta nesiller aras1 aktarima sokulur. Bilindigi iizere, eskiden
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koylerde (bugiin de bdyledir ya) bir alimin yetenekli buldugu cocuk, sehre tahsile
gonderilirdi. Bunun nedeni, ilim i¢in gerekli olan maddi ve manevi ortamin sehirde
bulunmasiyla alakalidir. Denebilir ki, maddi ve manevi emniyetin olmadig1 sehir, bir {ilkii
birliginden, bu birligin verdigi terbiye ve talim’den; dolayisiyla ortak-dil’den yoksun bir
yigindir, bir giiriiltiidiir. Boyle bir yerde ahenk degil, kavga vardir. Unutulmamalidir ki,
sehirde oOncelikle siyaset, diyanet, ticaret ve nazariyat bir ve biitlin olmali, bir yumak
olusturmalidir. Bunlardan herhangi biri basini1 alip giderse, digerleri de dagilir. Tarih, buna
sahittir.

Efendim! Cizdiginiz bu genel nazari alt yapiy1 dikkate alarak, daha tarihi bir
alana gecersek; Miisliman Araplar, daha Emeviler zamaninda, uzak bir sehri,
Istanbul’u denizden fethe yelteniyorlar. Bu seferlerin Hz. Muhammed’in (s.a.v) bir
hadisine dayamilarak yapildigim biliyoruz. Istanbul’un, bir hadisle ozellikle isaret
edilmesinin o giinkii dini-siyasi-cografi kosullarda ne tiir anlamlar1 olabilir?

Her seyden 6nce, sorunun sey-durumunu inceleyelim: istanbul, yukarida isaret edilen
cergevede devletlesmis ve medeniyetlesmis kiiltlirlerin bulundugu bir cografi havzadadir.
Kendisi de bir devlet ve medeniyettir; dolayisiyla bir arti-deger merkezidir. Kadim dénemde
fetihler, arti-degerlerin temerkiiz ettigi merkezlere yoneliktir. Ornek olarak, Osmanlilar Kuzey
Afrika’y1 fethettikten sonra, sistemli olarak Afrika’nin iclerine inmiyorlar. Ciinkii maddji,
manevi ve fikri arti-degerler bakimindan bir karsiligi yok Afrika’yr ele gecirmenin. Ote
yandan, her ‘hakikat’ yayilmak ister. Bu yayilmanin temel amaci kadim felsefe-bilim mirasi
igerisinde insanin bu-ara-da-ki saadeti igindir. Ciinkii kadim felsefe-bilim gelenegi
icerisindeki Tanri, Evren ve Insan anlayislar1 agisindan, her cedid/yeni, varligini kadime
ekleyerek takaddiim eder. Bu nedenle cedid olan Islam, kadim’e eklenmeye calismis; sonra da
onu doniistiirmiistiir. Suriye’nin, Misir’in, Iran’in akabinde Bizans’a ve onun kalbi Istanbul’a
yonelmek; cedid’in kadim’le, yalnizca hesaplasmasi degil, ayn1 zamanda ona sahiplenme
istegiyle de ilgilidir.

Istanbul’dan sonra da kizil elma, bilindigi iizere Roma’dir. Bu durum bugiin icin de
boyledir. ABD’nin ele gecirmeye ¢alistigi Pax Ottomanica cografyasidir. Osmanlilar da Pax
Romanica’yr ele gegirmeye calismislardi. Sonugta, kendini yaymak, insanlara sunmak
isteyen cedid hakikatin ‘kadim’in yerlestigi yerlere yonelmesi, kadimi temsil eden
siyasi/askeri giiclerle hesaplasmasi son derece ‘tarihi’dir.

Sunu vurgulamakta yarar var: Fetih, ele geg¢irilen kiiltiir ve medeniyet havzalarinin
stirekliligini yeni-idare gercevesinde saglamak isidir. Clinkii kadim hakimiyet anlayisinda ele
gecirilen eski bir medeniyet havzast yok edilmez; tersine devamliligi, belirli doniistimler
icerisinde, saglama alinir. iste “cedid’in kadime eklemlenerek takaddiim etmesi” bu anlama
gelir. Daha Emeviler déneminde Istanbul’a y&nelinmesinin anlami1 min-vech budur. Hadis-i
serif ise bu yonelmenin manevi-dini igerigini gosterir.
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Anadolu Selcuklular’nda da, Istanbul’a yénelmis israrci bir harekete
rastlamiyoruz. Bu, konjonktiirle ilgili bir durum mudur; yoksa Anadolu Sel¢uklular,
mevcut sinirlarla yetinmeyi mi tercih etmislerdir?

Oguzlar, 1075°de Kutalmisoglu Siileyman Sah’in etrafinda birleserek, Iznik’te
Anadolu Selguklu Devleti’ni kurdular. “Seyyar millet ve seyyar devlet” olmaktan kurtulup,
Anadolu’da siik(inete ermeye, yerlesmeye basladilar. Oyle ki, Sultan Mesud zamaninda
(1116-1155) Anadolu, Bati Avrupa kaynaklarinda “Turkia” adini aldu.

Ancak Anadolu Selguklulari, her daim Bizans’la ugrastilar, Hacli seferlerinin biitiin
yikiinii  sirtladilar (1097-1176), kendi aralarinda savastilar, tam rahata erdik derken
Mogollarla karsilastilar (1243); 1308’de de yerlerini Beyliklere biraktilar.

“Var-olma miicadelesi ve yurt tutma endisesi”yle gecen bu uzun déonem, Oguzlarin
Anadolu topraklarmi maddi vatan yaninda manevi vatan kilmalarina firsat verdi.
Unutmayalim ki mana, zihn-i harici’de maddeyle kayithidir; bu nedenle sinirlanir. Sey-
durumu sizin suret vermenizi ve mana yiiklemenizi engeller, sinirlandirir.

Ideal daire zihinde mevcuttur; haricte ister kagit iizerine ¢izin, ister tahtadan yapin,
ister pergel ister bagka bir alet kullanin ideale yakin diisersiniz, o kadar. Niyetler de boyledir;
dis diinya’da hep kayitlanirlar. Onemli olan niyeti bozmamaktir.

Belki de aym yamita muhatap olacak baska bir soru sormama izin veriniz:
Osmanh Beyligi’nin hayatiyet kazanmasi —ki Anadolu Selcuklu Devleti’nin tarih
sahnesinden cekilmesiyle aym1 doneme rast geliyor- ile Istanbul’un fethi arasinda
yaklasik 150 yilhik bir zaman dilimi var. Osmanh Beyligi, hangi kavrayis iizerinden
hareket eden bir beylikti ve Istanbul’u fetihleri 6ncesindeki maddi, manevi ve fikri
donanimlari ne durumdaydi?

Dediginiz gibi bu sorunun yanit1 bir dnceki gibidir: Tarihi baglam. Yine de Istanbul’un
fethi i¢in 1391, 1395, 1397, 1411 ve 1422 tarihlerinde Osmanli Ordusu tesebbiislerde
bulunmustur. Kaynaklar, Osman Gazi’nin &liim ddseginde, oglu Orhan Gazi’ye; “Istanbul’u
al giilzar et” dedigini rivayet ederler. Bu, salt bir rivayet olsa da insanlarin gonliiniin nereye
mail oldugunu gosterir.

Fetih oncesinde Osmanlinin maddi, manevi ve fikri donaniminin tespiti ise zor bir
soru. Ciinkii Osmanl tarihi arastirmalar1 heniiz isin mukaddimesindedir. Yaklasik cevaplar
her zaman miimkiindiir. Ancak ne denirse densin, Osmanli geriye dogru Anadolu Selguklu,
Biiyiik Selguklu ve Klasik Islam diinyasmin dogal bir devamidir. Bu devamliligin igeriginin
seviyesi degisik olabilir. Onemli olan mahiyettir. Burada kisaca su sdylenebilir: Osmanlilar,
yalnizca maddi degil, manevi ve fikri donamima da sahip olmaya calistilar. Alimler
olmasaydi, dolayisiyla vicdan ve akil olmasaydi Osmanli olmazdi. Kanimca Osmanl
Devleti’nin kurulusunda, pek ¢ok teorik arastirma yapilmasina karsin ulemanin yeri, tam



W4

[]3 IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI FTi%

"Tatmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

anlamiyla ortaya konmamistir. Ahmedi’nin “Alem ilm [akil] ii amel [adalet]dir” deyisi
bastan itibaren gecerlidir. Ulema, Isldm medeniyeti’ndeki siyasi tesekkiillerin tiim farkliligina
karsin vicdani ile akli birlik ve stirekliligi saglamis; en nihayet bunu Osmanli cografyasina
tasimiglardir. Ilk Osmanli medresesinin basmiiderrisi Davud Kayseri’nin terbiye ve talim
gordiigl topraklar bunun en giizel kanitidir.

Fetihten hemen sonra Ayasofya’min camiye cevrilmesi ve sehrin yedi tepesine
birden camii insaatina baslanmasi; dahas1 yillardir i¢ iktidar ¢atismalariyla harap
olmus sehrin tamiratina girisilmesi, sehrin imar iizerinden bir Islim sehrine
doniistiiriilme ¢abalarinin derhal baslatilmasi... Ne dersiniz? Osmanhilar yeni bir sehir
mi kurdular, yoksa bu cabalardan sentez bir sehir mi ortaya ¢ikt1?

Daha oénce de bir yazimda ifade ettigim gibi, 1453’te Istanbul’un fethi ve baskent
kilinmasi, Tiirklerin milletlesmesi ve devletlesmesinde en miihim tarihi asamay1 temsil eder.
Siyasi iradenin temerkiizii, iktisadi gelisme, hukukun tecessiimii, ilim ve sanatin inkisafi, dilin
ingas1 ve edebi bir yap1 kazanmasi, ortak bir vicdanin tesekkiilii, kisaca millet ve devletin var
olmast igin gerekli ve yeterli tiim niteliklerin bir araya gelmesi, Tiirklerin Istanbul’da siikiinet
kazanmasiyla miimkiin olmustur.

Sehir, icerisine sinen tarihi mirasiyla ruhunu yeni sakinlerine aktarmis; kivama uygun
bir vasatta bulusan madde ile mana, Oguzlara/Tilirkmenlere yeni bir suret kazandirmistir.

Bu siire¢ de yukarida isaret ettigim cedid’in kadim’e eklenerek takaddiim etmesiyle
ortaya c¢ikmistir. Onun i¢in Osmanlilar ne yeni bir sehir kurdu ne de sentez bir sehir...
Kadim’e eklemlenen cedid bir sehir insa ettiler. Bunun en giizel 6rnegi, Istanbul’un
kurulusunu Hz. Siileyman’a baglamalaridir. Bu efsaneyle hem kadim’i gosterdiler, hem de
sehri kendi anlam-deger diinyalarinda cedid bir yere oturttular.

Osmanlilarin, basta mimari olmak iizere, en 6nemli ilkelerinden birisi “siireklilik
duyusu”dur. Nitekim Yavuz Sultan Selim, Kahire’ye girdiginde “Dedem Hz. Yusuf’un
iilkesini yonetmeye geldim” demistir. Siireklilik: Geriye dogru; cilinkii ancak kadim olan
takaddiim eder; ona da cedid denir. Boylece Istanbul bir IslAm-Tiirk sehri oldu; hala da
Oyledir.

Yalnizca insanlar degil, sehirler de bir sekilde tarihi bir islev icra ederler. Cevre
sehirler vardir, merkez sehirler vardir. Bir merkez sehir olarak, Osmanh istanbul’unun
XV. y.y.’dan XX. y.y.’a kadarki siirecte tarihi rolii nedir? Biitiin bu zaman boyunca
Istanbul neyi/neleri temsil eder?

Bu soruya oncelikle, bir Osmanli biirokrati1 yanit versin: “Sehname-i Hiimayun ve
Semail-name” adl1 eserinde Osmanli’nin yirmi hasletini siralayan Mehmed Taliki-zade (0.
1599 civ.) soyle der: “Altinct hassa-i kerimeleri Istanbul gibi darii’s-saltani’s-seniyye’ye
malik olmislardur. Cihan-1 harabda béyle bir sehr-i namyabdan bir cihan-dide ve bir alem-
gerdide haber virmis degiildiir. Ve dide temasa-y1 garaib ve gus isticlabi-1 acaible asina
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olali, boyle bir sehr-i azamet-behr isitmis ve gormis degiildiir. Hususa mecmau’l-bahreyn
olub Halic-i siyahdan riyah-i Sark ile zahire memlii gemiler geldiikde yiigin bosaldub
Halic-i sepide giderler. Ve bi’l-aks yani bir neden tolu gelen bosaldub bir neden bos giden
tolu gelmekden hali degiildiir”.

Istanbul, biiyilk muvakkit ve Kanuni Sultan Siileyman’in bas-astronomu Mustafa
Muvakkit’in “flam el-ibdd fi a'lam el-bilad” adli Tiirkce cografya eserinde dedigi gibi
“Istanbul ki merkez-i biildan tutulmustur...” diinyanin merkezi’dir.

Cesitli agilardan bunun boyle olmadigi gosterilmeye calisabilir. Ama bu tavir dogru
degil. Siz kendinizi nasil gérmek istiyorsaniz, dylesinizdir. Istanbul 1740’a kadar niifus
acisindan bile Avrupa’nin en biiyiik sehri. Bu sehirde temerkiiz eden manevi ve fikri
biiyiikliik, mensuplarinin goziinde tartisilmaz.

Unutulmamalidir ki, her eylem, her eser, kisinin sahip oldugu duygunun, disiincenin
tecessiim etmesidir. Istanbul, Islam-Tiirk manevi ve fikri diinyalarinin tecessiim etmis halidir.
Tiirklerin milletlesmesi ve devletlesmesinde en miihim tarihi asamay: temsil eden Istanbul,
hem manadir hem de fikir. Tiirk vicdaninin ve aklinin birligi ile siirekliliginin korunmasi
Istanbul’'un korunmasma baglidir. istanbul korundukca korur. Nitekim Tanzimat pasalari
soyle derlerdi: “Diinyada milletler baskentlerini korurlar; Istanbul ise bizi koruyor”.

Istanbul, kisaca, igerisinde temerkiiz etmis bir hakikati ve bu hakikate dayanan bir
diinya siyasetini temsil eder: Insani, anti-kapitalist, sorun-merkezli diisiinen, vicdansiz fikre
kars1, bizlestirici... Insan1, hakikatii’l-hakaik kabul eden bir hakikat ve bu hakikate dayanan
bir siyaset.

“Eger bugiin Istanbul elimizden ¢iksa, pek ¢ok insamin Miisliimanliktan ¢ikmasi
kolaylasir” deniliyor. Buradan, Istanbul’un hala daha bir durusunun, Islam diinyasinin
gelecegine dair 6nemli bir roliiniin oldugunu soyleyebilir miyiz?

Elbette 0yledir. Abdurrahman Bistami’nin deyisiyle, “Giinesin delile ihtiyaci yoktur”.
Bunu en iyi karsi-hakikat’in mensuplar1 biliyor: Oyle olmasayd: istanbul’un Fethinin 550.
yildoniimiinde ABD’nin Ohio eyaletindeki Grove City kentinde toplanan 43 bin Evangelistin
ana konusu Fatih Sultan Mehmed ve Istanbul’un fethi, olur muydu?

Istanbul, yalnizca yeni bir hakikat ve bu hakikate dayanan yeni bir siyasetin
imkanlarin1 tagimiyor; ayni zamanda kapitalist somiirgeci diinya diizenine karsi, insanca
yasayabilmenin timidini de tagiyor. Kahire ve Tahran ya da bagska bir sehir, vicdani bir ¢ighk
olabilir; ama Istanbul ayn1 zamanda bir idraktir.

Osmanhi Devleti’nin yikilmasindan hemen sonra Yahya Kemal’in “Tiirk
Istanbul” vurgusunu one c¢ikardigim goriiriiz. Oyle ki, bir yamiyla bu sehrin siirini
yazmustir. Sairin bu vurgusu, bir korkunun, bir kayginin iiriinii olarak goriilebilir mi?
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Evet goriilebilir. Tiirklerin korkusu Balkan savaslariyla basladi. Balkan savaslarinin
yaratt1g1 sokun hala etkisindeyiz. Onun i¢in Canakkale, Istanbul icin yapilmis bir savasti. Pek
¢ok diisliniir, sair, mimar ve sanat¢imiz —isimlerini burada tek tek saymak yer alir- bu konuda
hem korkularini hem de timitlerini dile getiriyorlar.

Bilge-mimar Turgut Cansever’den birka¢ kez duydum. Istanbul’da vuku bulacak
biiyik bir depremden sonra, yardim kuruluslari eliyle Avrupalilarin Istanbul’a el
koymasindan bahsediyordu. Her sey olabilir. Ciinkii her sey bize bagl...

Ornek olarak; UNESCO, Diinya Baskenti Istanbul baslig1 altinda, Istanbul’da koruma
altinda aldig1 eserlere ¢ivi bile gaktirmiyor. Ilging degil mi? UNESCO’nun bu topraklarda
korumaya deger buldugu higbir Islam eseri yok. Kiigiik Ayasofya Cami’si bile Kilise
geemisinden dolay1 korunmaya deger bulunuyor. Sehirler boyle askersiz de ele gegirilebilir.

Bugiin, sikhkla “Istanbul bir diinya sehridir” ciimlesini duyuyoruz. Bazen cok iyi
niyetli olanlar bile bu parlak séze ram oluyorlar. “Istanbul bir diinya sehridir” soziinden
maksat, sehrin diinya o6lceginde bir sehir oldugu mudur? Yoksa bu slogan bizim
gururumuzun bir iiriinii miidiir? Kisaca, istanbul hangi diinyanin sehridir?

Bu sorunuza kisa yanit vermeye calisacagim. Ciinkii baskalarinin yanliglar tizerinde
konusmay1 degil, kendi dogrularimi ortaya koymayi tercih ederim. Bir ciimlenin kasti,
sOyleyenin kastina baglidir. Kasd-i miitekellim, climlenin anlamimi tayin igin elzemdir.
Cimleyi sdyleyen hangi diinyaya ait ise, climlenin anlam1 da, referanst da o diinyaya aittir.
Peki! Kistas ne olmalidir?

Anadolu ile Balkan cografyasinda kistas, “Tiirk olmak veya olmamaknar”. Gavur
olanlarla ugrasmaya degmez. Ciinkii gemi batarken bacanin rengi ile ugrasiimaz. Istanbul,
1040’dan bu yana tarihte olusan vicdanin ve idrakin sehridir. Bu vicdan ve idraki tasiyan
herkesin sehridir Istanbul. Istanbul bizim diinyamizin sehridir; bizim diinyamiz ise
Istanbul’dur. Gerisi siyasettir.

Ancak, kabul etmemiz gerekir ki, giinimiizde tiim degisik renkleriyle siyaset yapan
obekler arasindaki ayirimi, vicdan ve fikir farki degil, ¢ikar farki yaratiyor. Bu durumu en
giizel Istanbul’un kadim ve yeni silueti arasindaki farkta gorebilirsiniz. Yukarida isaret
ettigimiz gibi, her toplum tecdid talep eder; bu ¢ok dogaldir. Ancak denildigi tizere, bu tecdid
kadime eklemlenmeli; tarihi siirekliligi saglamalidir. Biiyiikk Camlica’dan Istanbul’a sdyle bir
bakiniz. Sehir’de Tanzimat’tan bu yanda yasadigimiz sizofreniyi gorebilirsiniz.

Siileymaniye’ nin merkezinde bulundugu Tiirk Istanbul ile Gokdelenlerin merkezinde
bulundugu ABD vahsi kiiresellesmesinin Istanbul’u... Istanbul’da gokdelen, kaybettigimiz
biiyiikliigiin yerine ikdme edilmeye c¢alisilan kigiikliiktiir. Dikkat edilsin, kisilerin
vicdanlarindaki ve idraklerindeki kayip ne kadar artryorsa gokdelenlerin boyu o kadar uzuyor.
Coziim, bilgi’nin siyaseti kusatmasidir. Bagka bir deyisle siyasetin beka-i devlet’i
saglayabilecegi, beka-i milletin ise ancak bilgiyle miimkiin oldugunun goriilmesidir. Belki de
en biiyiik siyasetin bilgi oldugunun anlasilmasidir.
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Gelecegin tarihinde Istanbul’un hem yeri, hem de rolii iizerine neler séylemek
istersiniz?

Her seyden 6nce Istanbul dikkate alinmadan, Diinya tarihi, birakiniz bilimsel olarak
yazilsin hikdye dahi edilemez. Istanbul’un geg¢misin tarihindeki yeri budur. Mazi’de olan atide
de olur. Oyleyse gelecegin tarihi de Istanbul’suz yazilamayacaktir. Ancak gelecek’in
Istanbul’unun muhtevasi, gelecekteki Tiirk’{in muhtevasina baghdir. Gelecekte ne kadar Tiirk
olmay1 becerebilirsek, Istanbul da o kadar sehir kalacaktir.

Her zaman dedigim gibi: “Tarih, gelecege iliskin projesi olan insanlar igin
anlamlidir”. Tarihi yalnizca ibret olarak gorenler, tarihten kuvvet alamazlar. Halbuki tarih
hem ibrettir, hem kuvvet. Siileymaniye bu sehirde oldukgca, bu sehir istanbul’dur. Kisaca bu
tarih bu sehirde olduk¢a bu sehir Istanbul’dur. istanbul’un gelecekteki rolii tarihimizin
gelecekteki roliine baghidir.

Roportajimiz icin giizel bir son oldu, ne dersiniz?

Bir tesbihle bitirelim. Unlii seyyah Marco Polo, Kubilay Han’a bir kdpriiyii taslariyla
birlikte tarif edince; Han, bu kadar tas arasinda hangi tagin kopriiyii ayakta tuttugunu sorar?
Polo, tek tek taslarin degil, onlarin olusturdugu birligin, biitiinliiglin yani kemerin kopriiytli
ayakta tuttugunu sdyleyince, Han “Oyleyse niye sabahtan beri taslardan bahsediyorsun!
Onemli olan kemerse onu anlat!” diye ¢ikisir. Polo’nun yaniti ise aciktir: “Adma taglar
olmadan kemer de olmaz”.

Iste bu tesbihte, taslar sey-durumu’na, kemer ise taslarin suretine karsilik gelir. Dikkat
edilirse ne tek basma taslar, ne de tek basina kemer izah edilemez. Ikisini bir araya getiren
mana, yani vicdandir. Bir milletin vicdam tarihidir. Tarihimiz varsa Istanbul’umuz vardur,
var-olmaya devam edecektir. Yoksa...

KAYNAK:
Mostar Dergisi (Mayis 2006), “Ali Aygil: Thsan Fazlioglu'yla Rdportaj", Say:: 15,
https://www.kitapyurdu.com/kitap/mostarsayi-15mayis-2006/81624.html
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-XII: “Gecmiste Dokiilen Siitiin Hesab1 Olmaz;
Ama Tarihte Olur...”

Prof. Dr. Ihsan Fazlioglu... Esasen, onu ¢ok tanitmaya gerek yok. Bilen bilir, bilmeyen derdportajt
okuduktansonrabilmekisteyecektir. Oyleysebuyurun®:

""... oliim, hayatin degil, yasamin ziddidir; ¢iinkii yasam ve 6liim, hayatin iki farkh yiiziidiir.
(itibar, Mayis 2013)” Ahntiladigimiz bu ciimleniz minvalinde hayat, yasam ve 6liim kavramlarim
izah edebilir misiniz?

Derin bir giris oldu... Yasam ve 6lim kavraminin izahi, baktiginiz haysiyet ve ele aldiginiz
cihete gore degisir; bu nedenle getrefilli ve uzun bir konu. Dedigim ayet-i kerimenin bir tiir
yorumu: el-hayat el-dunya ile el-hayat el-dhire birer sifat tamlamasidir; mevsif, her iki
tamlamada ortak olan el-hayat yani hayattir; el-dunya ve el-ahire ise birer sifattir ve sirastyla yakin
veuzak olarak ¢evrilebilirler.

Neticede yakin hayat, yasam; uzak hayat ise, 6liim olarak adlandirilabilir. Ancak hayat, sifatlart
degismekle birlikte tek bir entitedir; tek bir biitiindiir; siireklidir; yalnizca sifat diizeyinde
degisim gosterir. Bu nedenle, yasam ve 6liim hayatin farkli iki tecellisi oldugundan, kisi yagamini
kaybedebilir ama hayatini kaybetmez; yalnizca var-olmanin uzaymi degistirir... SOyle 6zetleyeyim;
var-oluruz ve var-oliiriiz; ama higbir sekilde yok-olmayiz... Buna “varligin korunum yasast”
diyorum...

62 Gul, M. E. (2015), Gegmiste Dokiilen Siitiin Hesabi Olmaz; Ama Tarihte Olur..., Geng Dergisi, Sayi 100,
http://gencdergisi.com/8125-gecmiste-dokulen-sutun-hesabi-olmaz-ama-tarihte-olur.html
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Yine bir ciimlenizde “Evren’de sorunlu ve sorumlu tek var-olan insandir. (Afik, sayi:7)”
diyorsunuz. insamn sorunlulugunu fark etmesi ile sorumlulugunu idrak etmesi arasinda bir
rabita mevcut mudur? izah edebilir misiniz?

Oncelikle izah1 agikliga kavusturmak olarak diisiinelim ve sorunun maksadimin da ne demek
istedigimi ayrintilandirmak olarak anlayalim; yoksa bu konular1 tek basina izah etme ciireti, en hafif
deyisle, edeb siirlarini zorlamak olur.

Insanin sorunu anlamlandirma sorunudur; bu sorunu fark etme, ferdiyetiniinsa etme, kisi olma,
kisaca kendilik bilincine erme ile baslar. Amen-tu diyemeyecek bir kendilik bilincine ermemis
kisinin “bi-den sonra siralayacagi kavramlari tahkik diizeyinde fark etmesi beklenemez elbette...
Bu nedenle sorunuz yerindedir; insanin sorunlulugunu fark etmesi ile sorumlulugunu idrak etmesi
arasinda olmaz-ise-olmaz bir bag vardir. Sorumluluk bizatihi insanin kendi ise, kisinin kendini
yiiklenmesi ancak ve ancak kendini fark etmesi ile miimkiindiir. Kisaca denirse, fark, idrakin
asgari sartidir; ¢linkii temyiz edemeyenin nazar etmesi beklenemez.

Bir yazimzda mevcut emperyalist/somiirgeci Bati diizeninin insam ongormediginden,
insam1 ongormeyen bir siyasetin ne ilahi ne de beseri bir iimidi olamayacagindan
bahsediyorsunuz. Hilbuki ¢ogu zaman, Bati’’nin emperyalistlesmesinde, insan1 merkeze alan
hiimanistik diisiincenin ortaya cikisi birincil etken olarak sunulur. Insam ongormeyen bir
siyasetin insan1 merkeze almas1 miimkiin miidiir?

Oncelikle bu tiir sorular1 yanitlamak icin bir él¢iit gereklidir; ciinkii tanim yapmak icin bir
yerden hareket edilmesi zorunludur. Bu soru, genel anlamda insanin 6zel anlamda hayatin her
iki taraftaki anlami tespit edildikten sonra hakkiyla yanitlanabilir. Oncelikle &n-gérmek
kapitalist-somiirgeci gii¢ i¢in yalnizca yasamla sinirhidir.

Biz ise yasami degil hayat: yani insani 6n-gdrmekten bahsediyoruz. Oliimiin dikkate
alinmadig1 bir yasam amagsizdir ya da daha hafif bir deyisle diinyevi amaglarla sinirhidir.

Bu nedenle, sik sik su noktayr vurguluyorum: Modern/¢agdas zihniyet insani
anlamdan arindirmak i¢in 6liimii itibarsizlastirmistir. Bu ¢ercevede bakildiginda kapitalist-
sOmiirgeci giiclin insant merkeze alan hiimanistik diisiincesi bir kandirmacadir; bu istidlalin
delili, s6z konusu diisiincenin yiikselmesinden buyana tarihte yapilan kiyimlardir...

Aliya’'nin deyisini hatirlayalim:  “Tek tek insanlar: sevemeyenler, himanizm/insaniik
kavramint uydurmuglardir.” Kisacasoylediyelim; insan 6liimli bir varliktir; yani 6liir; 6limi dikkate
alinmayan bir insan on-goriilemez... On-gérmek Oniinii, dolayistyla yoniinii gormektir. Insanin
oOnii, 6liime yonlidiir. Suna inaniyorum: Hayati anlamli kilmanin tek yolu, yasami, 6lim ile
iliskilendirmektir; ¢linkii sahth bir hayat gériisti ancak bu iliski tizerinde kurulabilir.
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Kavramlara verdiginiz onemi biliyoruz. Bir kavram olarak “akil” ve “akl-etmek”
arasindaki farklari izah edebilir misiniz?

Cok zor sorular! Bu iki kavram ve altinda yatan hayat diislincesi i¢in iki sunum yaptim;
umarim bu sunumlar1 bir yazi haline doniistiriince ne demek istedigimi daha iyi ifade etmis
olacagim... Simdilik sorunuz ¢ergevesinde soyle demekle yetinelim:

Akl bir 6z degil bir etkinliktir. Bilgi-ce akil iizerinde konusabiliriz; ¢iinkii olgu ve 6
olaylar1 idrakimiz en nihayetinde onlara koydugumuz adlarla yani sinirlarla

miimkiindiir. Ancak adi donmus sabit bir 6z olarak diisiinmemeli; varlik-ca olgu ve olaylarin bir
siireg, bir oriintii oldugunu dikkatlerden kagirmamaliyiz. Bu nedenle akil {izerinde konusmali ama
akl etmeliyiz.

Bircok yerde ve bir¢ok yazinizda kiiltiirel devamhiig, siirekliligi kaybettigimizden ve tekrar
yakalamak icin “pola ctkmamiz” gerektiginden bahsediyorsunuz. Nazariyit: Islam felsefe ve bilim
tarihi aragtirmalar: dergisi ¢ikilmag bir yol mudur sizinigin?

Giizel bir soru! Evet diisiinmek yola ¢ikmaktir ve Nazariyat da ¢ikilmig bir yol degil bir yola
cikma; stirekliligi hem gecmise hem de gelecege tasima tesebbiisiidiir. Zaten yolda oldugumuzun
bilincine erebilirsek, yolun bir yerden geldigini ve bir yere gittigini idrak edebiliriz. Kanimca
oniimiizde ¢ikilabilir bir yol yok; yani biz yola ¢ikmaya baslamadan 6nce bizim igin verili,
orada duran, yiiriimek i¢in hazir bir yol yoktur. Biz yola ¢iktigimizda yiiriiyiisiimiiz ile yol
birlikte birbirlerini var-ederler. Yiriimek, yolun varlik kosuludur; yiiriimeyenin yolu yoktur;
clinkii adim atabilecegi bir 6nii yoktur; dolayisiyla niyetlenecegi bir yonii yoktur.

Bunlar tek bir eylemin, yola ¢ikmanin, yiirimenin var-kildig1, zat bakimindan ayni, itibar
bakimindan farkl: etkinliklerdir. Nitekim, mekani yola doniistiiren niyet sahibi bir kisinin adim
atmasidir. Bir niyet ile adim atmak da kisiyi basit bir yiiriiyenden, yolcuya doniistiiriir. Ancak
Nazariyat yolda bir sey bulmak degil, aramaktir. Ciinkii ehl-i irfanin dedigi gibi: Insan icin bulmak
degil, aramak esdstir; bulmak i¢cin yola ¢ikan kaybolur; aramak i¢cin yola ¢ikan bulmaz;
bulunur.

Dostluk bile boyledir; ¢linkii denir Ki, yiiriirken yolun sonuna odaklananla dostluk etme;
ciinkii kestirmeyi buldugunda seni yiiziistii birakir; zirda dostluk sona degil, yola nisbetledir. Iste bu
nedenlerle Nazariyat, hem yola ¢ikmak, hem de bu yiiriiyiisiin insa ettigi yolun kendidir. Son
soz: Yolunu bitiren, biter...

Bilginlerin nasil olmasi gerektigi konusunda kullandigimz bir metafor var; karinca,
oriimcek ve ari bilgin... Bu metafor baglaminda Nazariyati bir ar1 kovani olarak niteleyebilir
miyiz?
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Giizel bir benzetme! Bu metafor aslinda Francis Bacon’a aittir; bana degil. Kimi bilginler
karinca gibi sadece toplar, ama islemez; kKimi yalnizca 6riimcek gibi teorik ag 6rer ama igi bostur;
kimi de gigeklerin 6ziinii toplar; i¢cinde yogurur, bal eder...

Medeniyetimizin tarihi tecriibesini ¢icekler olarak goriirsek, yazarlarimizi, 0 ¢igeklerin Oziinii
toplayip yoguran, isleyen ve bal haline getirip bal-mumundaki gézeneklere yerlestiren arilar gibi
degerlendirebiliriz.

Nazariyat da bu balin depolandigi ve sunuldugu ar1 kovani olarak goriilebilir. Tarihi
tecritbe bu yolculugun anahtar terimlerinden biridir. Belki yine Bacon’a atif yapabiliriz:
“Tarih, nehir gibidir; hafif olanlar siiviikler; agir olanlari dibine ¢eker. Tarihin agirliklart ancak
dibe dalarak ¢ikartilabilir.” Iste Nazariyat, bu agirliklar1 ¢ikartmak igin dibe dalma etkinliginin
dostlarlabirlikte yapildigi birvasatinadidir.

NAZAR ‘i"f_/g.T NAZARITAT

Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi

Giincel siyasi konularda konusmadigimzi biliyoruz ama onemli gordiigiimiiz icin
sormak istiyoruz: Son donemde c¢ok konusulan Osmanlicanim mecburi ders olmasi, Kiiltiirel
devamhhgimizi saglamak noktasinda onemli bir adim midir? Daha genel bir ifadeyle, kiiltiirel
devamhhgin saglanmasi mevcut lise miifredatlar1 vasitasiyla saglanabilecek bir olgu
mudur?

Siyaset ile ilgilenmemek ile siyaseti onemsememek iki ayr1 olgudur. Giincel siyaset ile
ilginlenmiyorum ¢iinkii bu siyaseti yiriitenlerin ¢ogunun amaci, dile vurduklart degil
sakladiklaridir. Bu noktada imam Gazali’ye atif yapabiliriz: “Giinliik siydseti ayrintilariyla
takip et, izle; ancak kararlarini kiilli siydsete giore ver”. Her zaman soyledigim gibi bir milletin
hakikati ile siyaseti arasindabir nisbet olmaladir...

Sorunuza gelince “Osmanlica” diye bir dil bilmiyorum; boyle bir dil yok. Arap
harfleriyle yazilan Tiirkge kastediliyorsa onun adi benim i¢in Klasik Tiirk¢e’dir. Nitekim,
Osmanlilar kendi dillerine Lisd@n-i Tiirki ya da Zebdn-i Tiirki adin1 vermislerdir.

Dil yalnizca bir kal degildir; ayn1 zamanda bir haldir; bir biitiiniin parcasi olarak
diistintildiiginde anlamlidir. Yine de bir ol¢ii koyabiliriz: Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin siyasi

kurucu metni olan Nutuk’u aslindan okuyamayan higbir tahsilli insan ile

m
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Sorunuzun son kismi igin kisaca soyle diyebilirim: Bir kiiltiiriin her bir unsuru biitiine
nispetle anlamlidir. Fraktal geometri ¢alismalar1 gostermistir ki, bir ormanda mevcut bir agacin tim
ozellikleri ile 0 ormanin genel 6zellikleri arasinda bir oran, iliski, bag vardir. Baska bir deyisle
aklimiz ile vicdanimiz arasindaki nisbet...

Bir milletin vicdani tarihi olduguna gore sorumuz su: Vicdamimizin, aklimizi
kullanarak, gelecek icin siirekli yenilenmesini ne kadar becerebiliyoruz? Unutmayalim ki,
gecmiste dokiilen siitiin hesdb1 olmaz; ama tarihte olur. Yalnizca hesdbi olan milletlerin tarihi
vardir; digerleri sadece bir gegmise sahiptir... Oyleyse sorunuzun yanit1 olarak sdyle diyebiliriz:
Gelecege iliskin bir hesabimiz varsa gegmis bizim igin bir anlam ifade eder; Lisan-i Tiirki bile...

KAYNAK:

Giil,M.E.(2015), Gegmiste Dokiilen Siitiin Hesab1Olmaz; AmaTarihte Olur..., Geng Dergisi, Say1
100, http://gencdergisi.com/8125-gecmiste-dokulen-sutun-hesabi-olmaz-ama-tarihte-olur.html
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"Tatmin eden dvgl ve sdvgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-XIII: “Tarih, Tiirk Tarihi, Diinya Tarihi ve Biz”®

Tiirk tarihini yorumlayan birbirine zit iki goriisle karsilasiyoruz. ilki siirekli
yiicelten, hi¢ toz kondurmayan; ikincisi ise analizden uzak, pesinen reddeden yaklasim.
Buradan baslayalim: Saghkl bir tarih tasavvuru nasil insa edilebilir?

Tarihin ne anlam ifade ettigi ve tarihi nasil yorumlamamiz gerektigi konusunda 6nce
nazari bir g¢erceve ¢izmeliyiz. Ciinkii bir seyi yorumlayabilmek i¢in Oncelikle
yorumlayacagimizin ne oldugunu bilmemiz gerekir ki iizerinde konusabilelim. Burada Ibn
Heysem'in o meshur ilkesini kullanabiliriz: "Bilgimizin iki ayag: vardir: bir ayag: disaridan
gelen unsur, yani malzeme; ikinci ayag ise bizim aklimizdaki yapilar, yani semalar..."”

Tarih iizerine konusurken, yalnizca zihnimizdeki semalar1 kullanir ve disaridan gelen
malzemeyi dikkate almazsak, hafif bir tabir olacak ama 'atmms' oluruz. Boyle bir durumda
eder tutar hicbir sey sdylememis oluruz ¢iinkii ortada iizerinde konustugumuz nesne yok.

®3 Tarih, Turk Tarihi, Dlinya Tarihi ve Biz, Dergah (Edebiyat - Sanat - Kiltlr Dergisi), C. XIV, S. 165, s. 12-18.
Kasim 2003. https://www.nadirkitap.com/dergah-edebiyat-sanat-kultur-dergisi-sayi-165-ihsan-fazlioglu-tarih-
turk-tarihi-dunya-tarihi-ve-biz-ali-aycil-bal-kan-kitap10865983.html
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Yalnizca digaridan gelen malzemeyi dikkate alarak is gordiiglimiizdeyse yorumlayacagimizi
belirli bir formel diizene kavusturmadigimiz i¢in, kafa karisikligina neden oluruz.

Demek ki disaridaki malzemeye muhatap olmadan, yalnizca kafalardaki formel
yapilardan, mesela ideolojik ya da dini kaliplardan hareket ederek tarih hakkinda yargilarda
bulunmak, iki tiirlii tezahiir edebilir: dvgii ve sovgii... Ovgii ile sdvgii, en temel noktada
kesisen iki tavirdir. Clinkii ikisi de cehalete dayanir. Yani lizerine konustugu nesnesi hakkinda
bir bilgisizlige dayanir. Oven ile sdven kisi, nesnesini anlamaktan c¢ok, nesnesine yargi
yiiklemeye ¢alisan kisidir.

Bir tarihci bu kadar temel bir noktada nasil oluyor da hataya diisebiliyor?

Bilginin ¢esitli basamaklar1 var. Birincisi, nesnenin tasviri... Cesitli 06zellikleri
bakimindan karsimizdaki nesneyi 'tasvir' ederiz. Niteliklerini, niceliklerini, durumunu yahut
iliskilerini tasvirin ardindan, tasvir ettigimiz nesneyi ‘tahlil'e tabi tutariz; Ogelerine
ayristiririz. Daha sonra, ayristirdigimiz bu dgelerden hareket ederek, nesnemizi yeniden insa
ederiz. Buna da "terkip" diyoruz. Son asama ise degerlendirme asamasi; 'takyim’ dedigimiz
asama.

Dolayisiyla bir nesne hakkinda deger hiikmii ortaya koyma, ancak o nesneyi tasvir,
tahlil ve terkipten sonra gelen asamadir. Eger yargi, hiikiim tasvir, tahlil ve terkibi asar ve
onlardan 6nce gelirse ona 'On-yargi' deriz. Demek ki haberdar olmadan, alimdar olmadan,
fehimdar olmadan degerlendirmeye kalkanlar, konumuza uyarladigimizda, tarihe hem 6vgii
hem de sovgili mantiiyla yaklasanlardir; aslinda onlar, kendi sahip olduklar1 deger diinyasini,
tarihe yansitmaktan baska bir sey yapmiyorlar.

Bu kisilerin yaptig1 tarihi anlamaktan ¢ok, kendi kafalarini tarih yapmaktir. Bu acidan
olaya baktigimiz zaman, rnek olarak Tiirkiye'de Osmanli ya da Selguklu ya da Islam tarihini
ya da genel anlamda tarihi bir vakiay1r yorumlayan kisiye ilk soracagimiz sey, iizerinde
konustugu vakianin ne oldugu hakkindaki bilgisinin orani, o vakiay1 ne kadar tahlil ettigi ve
tizerinde ne kadar diisiindiigii olmalidir. Vakia iizerindeki yargisini en sona birakmasi gerekir.
Aksi takdirde, biraz 6nce soyledigim 6vgili-sovgil ikiligi icerisine sikisip kalir.

Bu giristen sonra boyle bir sorunun tuhaf kacmayacagi kanaatindeyim: Tarihle
ni¢in ilgilenmeliyiz?

Dilerseniz 6nce konumuzu tamamlayalim. Simdiye kadar sdylediklerim sorunun bir
tarafiydi. Simdi diger tarafina bakabiliriz. Sait Halim Pasa'nin giizel bir ifadesi var. Belki bu
ifadeyi kendi yorumumla aktaracagim, ancak igerik olarak ona ait: Vatan, ¢ift anlamli bir
kavramdir. Bunun bir tarafi maddi, fiziki cografya dedigimiz, insanlarin iizerinde yasadigi
toprak pargasi; ki biz buna maddi vatan diyebiliriz. Bu, vatan kavraminin mekan boyutudur.
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Bir de bu maddi vatan iizerinde yasayan insanlarin, o toprakla kurdugu iliskinin adi olan ve
vatan kavraminin zaman boyutunu olusturan tarih ya da diger anlamda 'ménevi vatan'. O
acidan, tarihle ugrasmak, tarihi anlamaya ¢aligmak, insanin aslinda kendi yasadig: topraklarla
kurdugu iliskiyi anlamas1 demektir. Insanin iizerinde yasadig1 toprakla girdigi dostlugu,
arkadashigi, kavgayl anlamlandirmasi, kendi manevi diinyasini olusturan anlam diinyasini
anlamas1 demektir. Burada manevi diinya, dini anlamda degil yalnizca, topyekin ahlaki,
estetik, felsefi, ilmi, kisaca, toprakla kurdugumuz iliskilerin olusturdugu anlam diinyasi, deger
diinyas1 demektir.

Bu agidan, bir kisinin kendi tarihiyle ugrasmasi ile genel tarihle ugragmasi arasinda
cok ince bir fark var.

Nedir o fark?

Biz kendi tarihimizi ¢alisirken, tarafsiz olamayiz. Ni¢in? Ciinkii biz zaten o deger
diinyas: igerisinde yasiyoruz. 'Diiriist olma' ile 'tarafsiz olma'yr bu agidan birbirinden
ayirmak zorundayiz. Cin tarihiyle, Endonezya ya da Bantu kabilesinin tarihiyle ilgilenirken
tarafsiz olmaniz miimkiin olabilir. Ciinkii Bantu kabilesinin tarihi, bizim sadece aklimiza
konu olan bir seydir ve hissimize konu olmaz. Bantu kabilesinin tarihi ile bizim anlam
diinyamiz arasinda bir iligki yoktur; yalmizca aklimizin bir objesi olarak karsimizda
durmaktadir. Bu rahatlikla da onu analiz ederiz, sentez ederiz, dograriz, bigeriz. Tam olarak
ayni olmasa bile, ii¢ agag1, bes yukari, bir maddeye uyguladigimiz bir siireci ona da uygulariz.
Fakat insan kendi tarihiyle ugrasirken, kendi méanevi diinyasiyla, anlam diinyasiyla ugrastigi
i¢in tarafsiz kalamaz; bu insanin dogasina aykiridir. Ama diirtist olabilir.

Demek ki biz kendi tarihimizle ugrasirken diiriist olmak zorundayiz ama tarafsiz
kalamayiz. Bu nedenle, kisinin kendi tarihiyle ugrasirken dikkat etmesi gereken en onemli
nokta, hem 6vgii hem de sévgii mantigindan kurtulmas igin, 'diiriist olmasi'dir. Ilm1 dlciitler
neyse, tarihi bilginin tabiati neyi gerektiriyorsa, hangi yontemleri kullaniyorsa, kendi tarihini,
hesabin1 vererek, gerekcelendirerek ve de denetlemeye acik birakarak incelemelidir.

Sorunun bir de bilgi nazariyesi acisindan incelenmesi gerekir: Ben hi¢gbir zaman kendi
tarihimle, Cin tarihiyle ugrastigim gibi ugrasamam. Nigin? Ciinkii kendi tarihimi bilmem,
biraz da benimi bilmektir, kendimi bilmektir. Kendime iliskin bilgi, husili bilgi degildir.

Efendim, biz yalmz tarihimizden degil Kkiiltiiriimiizden de uzaklastirildik. O
yiizden husili bilgi kavramim agiklamanizi istememi mazur goriiniiz.

Bir kavram {izerinden bile olsa, tarihimizle aramizda agilan mesafenin kapatilmasina
yardimc1 olmak, beni ancak sevindirir. Diisiiniirlerimiz bilgiyi ikiye ayirirlar: Husali ve
hudari bilgi. Hudari bilgi, kisinin kendisine iligkin bilgisidir. Kendime iligkin bilgide dikkat
etmem gereken en dnemli nokta, 'bilen' ile 'bilinen' arasinda bir ayrim olmamasidir. Yani bu
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bilgide obje ile suje, bilen ile bilinen, karst karsiya konulamaz. Aksi takdirde ortaya bir
pargalanmislik, dolayisiyla bir bunalim ¢ikar. Ben, kendimi, kendimi nesnellestirerek degil,
dogrudan, dolaysiz olarak biliyorum ki buna "hudiri bilgi' diyoruz.

Husili bilgide ise elde edilen, tahsil edilen bir bilgi s6z konusu. Bir seyi tahsil etmek
i¢in, o seyin karsida durmasi gerekir. Yani alim ile malum iliskisi, burada son derece agik ve
seciktir. Mesela agacin bilgisi, hustli bir bilgidir ¢linkii malum karsimdadir; onu tahsil eden
alim de benim. O agidan, kendime iligkin bilgi, alim ile malum ayriminmi sart kosmuyorsa,
tarihle ilgili bilgi de bir tarafiyla benim kendime ait bir bilgi ise, o zaman tarihi bilgiyi, bilen
ve bilinen olarak, radikal sekliyle bolemem. Ciinkii hakkinda konustugum sey, biraz da
kendimdir.

Burada dikkat edilmesi gereken hassas bir nokta var: Insanin iginde gomiilii
bulundugu toplumu bilmesi, anlamas1 ve yorumlamasi, onu nesne kilmadan miimkiin miidiir?
Sosyal bilim arastirmalarinda bu 6nemli bir sorudur. Bu asamada kendimize ¢ikis noktasi
aldigimiz bilgi anlayisi ve yontemi dnemlidir. Belki bilme diizeyinde baska unsurlar da vardir
ama anlama diizeyinde, -anlamaktan kastimiz niifuz etmek ise- elbette kisi, kendi mensup
oldugu toplumu ve deger diinyasini bagka birisinden ¢ok daha iyi anlayacak, ona ¢ok daha iyi
niifuz edecektir.

Kendi diinyammzin  disindaki  dogrular1  kabul etmemenin, yanhs
degerlendirmelerimizde bir pay: olabilir mi?

Kesinlikle! Soyle diisiinelim: Dogru, neye nispetle dogrudur? Bir hadis ilmindeki
dogru ile bir mantik ilmindeki dogru, bir mantik ilmindeki dogru ile bir fizik ilmindeki dogru
ayni sekilde tanimlanamaz. Biz bunlara "mandda miisterek kavram' adini veriyoruz ya da
""teskiki kavramlar' diyoruz. Dogru kavrami, tek anlamli bir kavram degildir. Ayn1 sekilde,
medeniyet kavrami da, deger kavrami da tek anlamli kavramlar degildir. Estetik bir nesneye
iliskin bir degerimiz de olabilir, dini bir degerimiz de olabilir.

Kavramin harflerle yazilisinin ve ses yapisinin ayni olmasi, anlam ve medliliyetinin
de ayni olmasimi gerektirmez. Kavramin kendisi ile karsilik geldigi nesne illd da aynidir
diyemeyiz. O acidan, insanin degerlerindeki dogruluga inanmasi ile -ki bu bir inang
konusudur- maddi diinyadaki yapip ettigi bilgilerdeki dogrulugu kabul etmesi -bu da bir kabul
konusudur-, kurdugu aksiyomatik yapiyla, benimsedigi yontemlerle ve sistemle kayith bir
seydir; orada mutlak dogrudan bahsedemezsiniz.

Soyle bir 6rnek verelim: Aristotelesci bilim sistemi igerisinde ortaya koydugunuz
bilginin, sistemin biitlinliigli ve sinirlar1 igerisinde bir dogrulugu vardir. Ama bu dogruluk,
bagka bir sistem i¢in gegerli olmayabilir. Burada, sistem mensubiyeti itibariyle bilginin
dogrulugu s6z konusudur. Deger diinyasina gelince, hi¢bir insan kendi degerlerinin
dogrulugundan siiphelenerek, o deger diinyasina mensup olamaz. O zaman ortada bir hastalik
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s6z konusu olur. Bu isin bir tarafi... Ikincisi: Deger diinyamiz1 belirleyen dogrular, zaten,
bizim dogal varlhiga iligkin trettigimiz bilgiler degildir. Deger diinyamiz, bizim inang
diinyamizdir. Bu ya dindir ya da ideolojidir. insanin varhiga iliskin tavrini ikiye ayrrabiliriz:
Diinyaya iliskin resmimiz ve diinyaya iliskin deger yargimiz. Ilkine 'diinya tasavvuru',
ikincisine de 'dlinya goriisii' diyoruz.

Bu ikisi arasindaki temel fark nedir?

Diinya tasavvurumuz, elbette bizim {izerinde konustugumuz diinyayla kurdugumuz
iligkinin sonucudur. Diyelim ki giines nasil hareket ediyor, yagmur nasil yagiyor, mevsimler
nasil olusuyor; yildizlar nasil olugsmus, atom-alt1 yapilar nelerdir? Bunlar benim varliga iligkin
trettigim resimler, tasavvurlardir. Burada benim yapmam gereken, hakkinda resim
iiretecegim nesneyle birebir iligkiye girmek, onu kendime konu edinmek, onun {izerinde
diisinmek. Ama diinya goriisiinde ise agaglar1 incelemekten ve maddeyi analiz etmekten iyi
ya da kotiiyii ¢ikartamayiz; giizel ya da ¢irkini iiretemeyiz. Deger diinyasi, insana verili olan
bir diinyadir. Bu en basit anlamiyla, toplum ve kiiltiirde buldugumuz bir diinyadir. Dogariz ve
kendimizi orada buluruz zaten. Daha derine indigimizde, bunun zemininde yatan iki seyin
varligini goriiriiz: din ya da ideoloji.

Bu din, bir vahiy dini, putperestlik ya da Budizm olabilir; farketmez. ideoloji ise
insanin belirli bir zaman ve zeminde, dondurarak elde ettigi kapali sistem seklinde ¢alisan bir
yapidir. Marksizm, kapitalizm, liberalizm, fagizm, yani her "'izm" olabilir. Bu da sizin deger
diinyanizdir; diinyay1 bu 'goriisle' degerlendirirsiniz.

Demek ki deger diinyasi, kisinin inanarak, benimseyerek mensubiyetini belirledigi bir
alandir. O acidan, tasavvur diinyamizdan trettigimiz yargilari, dogru ile yanlhsi giinah ve
sevapla, giizel ve cirkinle karistirmamamiz gerekir. Gilinah-sevap, giizel-cirkin deger
diinyasina aittir; dogru-yanlis ise tasavvur diinyasina aittir.

Bir bilgimiz, nesnesiyle olan ilgisi nedeniyle dogrudur ya da yanlistir. Ama "Su
eylemi yaparsam sevaptir, bu eylemi yaparsam giinahur.” yaklagimi, benim deger diinyama
ait bir durumdur. Herhangi bir nesnel bilgiyi tirettikten sonra ulasilan bir sonug degildir. Bunu
bana dig-diinya vermez. Kisaca, degerler dig-diinyadan iiretilmez. Ahlaki, estetik ve manevi
degerler tamamen igeriden iretilir. Buradaki igeriyi ¢ok genis anlamda kullaniyorum. Yani
bu, insanin birebir kendi {irettigi bir sey olabilir ya da mensup oldugu vahyin, bir metnin ya da
ideolojik sistemin ona verdigi bir sey olabilir; durum degismez.

O agidan, Osmanli'ya ya da kendi tarihimize, kendi inan¢ diinyamiza, kendi diinya
goriistimiize iliskin degerler, iizerinde sek ve siiphe edilecek, dogru-yanlis kritigine gore
analiz edilecek bir yap1 arz etmezler; ¢iinkii onlar nesne degildirler. Onlar, maddi dig-diinyada
cisimlendirilemezler ki! Onlar1 cisimlestiren, bizim eylemelerimizdir. Bu da ancak bizim o
degerlere mensubiyetimizle aldkali bir seydir.
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Tarihi yorumlamakta hata yapmak, baska hangi hatalar1 dogurur?

Tiirk tarihine yonelik menfi ve miispet yaklagimlari analiz ederken, biraz once
sOyledigimiz o Ovgli-sévgii mantigiyla birlikte, vurgulanmasi gereken bagka bir tespit daha
var: Tiirklerin, kendi tarihlerini degerlendirebilmek i¢in, gelecege iliskin ne yapmalar
gerektigine dair bir karar vermeleri gerekiyor. Tarihi yorumlamakla ilgili sorun asil buradan
kaynaklaniyor. Tarihi asir1 sekilde kutsayanlarla, tarihi asir1 sekilde yiik olarak gorenler
arasinda, en 6nemli miisterek noktalardan birisi, dvgii-sovgii mantigimin dogurdugu cehalet
yaninda, bir de niyet ve maksat eksikligidir. Her iki kesimin de gelecege iliskin bir niyeti yok.
Biz, millet olarak ne yapacagimiza heniiz karar vermis degiliz; bir projemiz yok, bir
hedefimiz yok. Gelecege iligkin bir maksadi olmayan kisi i¢in tarih ya bir nostaljidir ya bir
yiiktiir. Tarih, ancak gelecege iligkin bir projesi olan insan i¢in anlamli bir yapidir.

Projemizin olmamasinin sebeplerine girersek, bizim yaklasik 1774'ten, yani Kiigiik
Kaynarca'dan bu yana devlet olarak da, siyasl mensubiyeti olan insanlar olarak da amacimiz
beka-y1 devlet'tir. Bu, Cumhuriyet'e kadar Istanbul merkezli siyasi odagin varligim
siirdiirmeyi saglamakti; Cumhuriyet'le beraber ise sonug olarak yine, merkezin degismesine
karsin deger diinyamiz devam ettigi i¢in, Ankara merkezli siyasi odagin varligimi devam
ettirme seklinde olmustur. Beka-y1 devlet en 6nemli sorunumuz oldugu igin, havaic-i
asliyemizle ugrasiyoruz aslinda. Ciinkii havaic-i asliyesiyle ugrasan insan, felsefilesmis
kiiltiir, kisaca medeniyet iiretiminden geri kalir. Yani karni a¢ olan bir insan varlikla ilgili bir
soru sormaz. Bu dogal bir durumdur.

Nasil ki bir kisi, kendi asli ihtiyaclarim1 karsilamadan entelektiiel {ist sorulari
soramazsa ayni sekilde bir millet de havaic-i asliyesini karsilamadan bir medeniyet kuramaz.
Havaic-1 asliyenin iki ayag1 vardir: maddi ve manevi emniyeti saglamak. Maddi emniyet,
karin toklugu, yasamini idame ettirecek kadar bedeni, begeri ihtiyaclarini garanti altina almak;
manevi giivenlik ise tehdidin, tahribin olmadig1 bir ortamda, beseri degil entelektiiel hayatini
idame ettirebilmektir. Bunun i¢in bir sehrin, ortak bir dilin ve kendisiyle konusabilecegi
kisilerin olmas1 gerekir. Merak ancak bu sekilde ortaya ¢ikar. Merak, -bu kavrami diisiince
olarak da terclime edebiliriz- en basit hayati ihtiya¢ ile en {ist hayati ihtiyacin karsilanmasi
icin gosterilen bir eylem degildir. Yani "karnimi nasil doyururum?" ile "'devleti nasil
kurtaririm?'1n ikisi de sonug¢ olarak maddi karsiliklart olan diisiince tarzlaridir ama hiir
diisiince, bizatihi kendisi i¢in yapilan bir istir.

Felsefl sorular, beseri, siyasi ve medeni ihtiyaclarin1 karsilamis insanin sorabilecegi
sorulardir. O agidan, biz iki yiiz yildir beseri ve insani ihtiyaglarimizi ¢6zmekle ugrastigimiz
icin entelektiiel {ist sorular1 sormaya muktedir degildik; merakimiz1 giderecek, diislince i¢in
diisiince Tlretecek bir konumda degildik. Sonucgta cevabimiz da "karnimi nasil
doyuracagim?" sorusunun bir tiirevidir. Iki yiiz yildir muhatap oldugumuz, i¢c ve dis
mevcudiyetimizi yok etmeye iliskin saldirilara karst bizim de isledigimiz ya da bizi mesgul
eden sorular bu tiir sorulardir.
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Yine aym gerekceyle mi gelecege iliskin sorular soramyoruz?

Evet, bu yiizden gelecege iliskin heniiz son derece hesabi verilmis bir plan ve
projemiz, dahas1i maksadimiz yok. Ciinkii giinii kurtarmaya, yasamaya, ayakta kalmaya, dayak
yemekten korunmaya ¢alisiyoruz. Gelecege iliskin bir niyetimiz sozel anlamda olabilir ama
bunu tecessiim ettirecek belirli bir projeyi giindeme sokamiyor isek, tarih de, orada dylece
asili durur; bizim i¢in pek bir anlam ifade etmez. Dedigim gibi, ya nostaljik bir atif kaynagidir
ya da bir ylktiir; hem de tasinmaz bir yiik... Yik olmasi da, tersinden baktigimizda, yine de
kacinilmaz oldugunu gosteriyor. Cilinkii en azindan vicdani diizeyde de olsa onu yiik olarak
hissederken, ondan vazgecilemiyordur.

Suraya gelmek istiyorum: Bu topraklarda yasayan millet, tarihte su an diinya
cografyasinda herhangi belirli bir mekani isgal eden, kolay bir millet degildir. Tiirk milletidir
bu millet. Afrika'da yasayan bir kabile gibi, modern donemde millet haline gelmis bir millet
gibi, Asya'daki herhangi bir millet gibi olmayip, tarih yapan bir millet oldugundan dolayz,
Tiirkler iizerine konusurken, Tiirklerin tarihini dikkate alarak konusmaliyiz. Tarih yapmamus,
felsefilesememis, medenilesememis bir millet degildir Tiirk milleti. Kiiltiir, medeniyet, devlet.
Bunlar hep birbirinden ayri kavramlardir. Toplumun bir kiiltiirii olabilir ama her kiltiir
medenilesemez.

Her kiiltiir, bir medeniyet haline gelemez. Her kiiltiir devletlesemez, mahalli kalabilir.
Her devletlesen kiiltiir, medeniyet haline gelemez. Bir devlet olur ama herhangi bir devlet
olur. Medenilesmek, ayn1 zamanda bir misyon sahibi olmakla alakalidir.

Bir devlet nasil misyon sahibi olur?

Misyon sahibi olmak, neyi nasil ve ni¢in yaptigini bilmektir. Tirk milleti aym
zamanda bir misyon sahibidir. Tiirk milleti, devletlesen, medenilesen ve felsefilesen bir
kiiltiire sahiptir. Boyle olan millet ve devletler, bir elin parmaklarim1 gegmez. O yiizden,
tizerinde konustugumuz nesneyi ¢ok iyi analiz etmemiz gerekir. Herhangi bir nesne iizerinde
konusmuyoruz. Yani bir aga¢ ama herhangi bir agac degil, son derece 6nemli bir aga¢. Bu
sekilde diislinebiliriz. Bunu konumuza uyarlayarak sodyleyelim: Tiirk milleti, Tiirk tarihi
icinde kalinarak anlamlandirilamaz. Bir Pigme kabilesini, i¢inde kalarak anlamlandirmak
miimkiindiir. Sonu¢ olarak, o, sadece o topragi isgal eden, o toprakla kurdugu iliskiyle
yetinen, o toprakla kurdugu iliski sonucunda elde ettigi diinya goriisiinii bir misyon haline
getirip disariya aktarmayi onemsemeyen bir kabiledir. Ama Tiirkler, misyon sahibi olan, sahip
olduklar1 degerleri diinyaya aktarmaya ¢alisan, nizam-1 dlem dedigimiz, diinyay1 yonetmeye
talip olan bir millet olduklarindan, Tirk tarihini, Tiirk tarihi i¢inde kalarak
anlamlandiramayiz. Onun i¢in, Tirk tarihinin digina ¢ikip, Tirklerin muhatap oldugu ya da
Tiirkler'le muhatap olan kiiltiirleri, milletleri, medeniyetleri dikkate almamiz gerekir.

O zaman Tiirklerin tarihteki bu misyonu nedir sorusunu soralim...
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Bir seye talip olan kisi, eger o seye baskasi da taipse o kisiyle ¢atisma igine girer.
1600'lerde Cin ile Fransa'nin ¢atismasina hi¢ gerek yok. Ciinkii Cin'in diinyaya iligskin bir
talebi de yok, diinyaya yonelik bir misyonu da. Bagka bir tabirle, hakikati temsil ettigini ve bu
hakikati insanlara aktarmak istedigini sdyleyen bir iddias1 yok. Ama Tiirklerin, Almanlarin,
belirli bir oranda Araplarin, daha sonra Ruslarin belirli bir hakikati temsil etme iddiasina
sahip olduklarin1 goriiyoruz. Bu tiir milletler, sahip olduklar1 hakikati insanlarin hizmetine
sunmak ister. Buna isterseniz hakikati insanlara teblig etmek diyelim, isterseniz aktarmak. O
acidan, Tirkler tarihte hakikati temsil ettigine inanan ve bu hakikati diinyaya aktarmayi
diisiinen bir millet... Boyle bir millet, ister istemez, bagka hakikatleri temsil eden milletlerle
catisma ic¢ine girecektir. Tarihe baktigimizda bu, son derecede ortada olan bir durumdur.
Bugiin bulundugumuz hali anlayabilmek i¢in, bizim hakikatimizle catismaya giren ve kendi
hakikatlerini diinyaya yaymaya c¢alisan milletleri dikkate almak zorundayiz. Yani 1672'de
Alman diiglintiri  Leibniz'in  Tiirkleri tarihten tasfiye etme projesini bagka nasil
anlamlandirabiliriz! Nicin Leibniz, Pigme kabilesinin tarihten tasfiyesi diye bir proje
gelistirmiyor da, Tiirkleri tarihten tasfiye etmekten bahsediyor. Bu tamamen, Leibniz'in
mensup oldugu medeniyetin hakikatinin, Tiirkiin temsil ettigi hakikatle ¢atismasindan bagka
bir sey degildir. O agidan, Tiirklerin bugiin i¢inde bulundugu durumun, biiyiikk oranda
Avrupa'nin, yani 'karsi-hakikat'in, bizim hakkimizda ©ongordiigii projelerle son derece
yakindan aldkasi vardir.

Sizin ifadenizle karsi1-hakikatin bizimle ilgili ne gibi projeleri var?

Sunu demek istiyorum: Biz bu hale sadece gelmedik, ayn1 zamanda getirildik. Tiirkler
kendi iglerinde bir c¢lirlime oldugundan dolayr bu duruma diismiis degil, bir catisma
sonucunda bu duruma diismiislerdir. Ciinkii bazen medeniyetler, disardan bir saldir1 gelmeden
ya da o saldir1 sonucunda yikilmaya, 6nceden hazir hale gelebilirler. Aile, iktisat ve devlet
kurumlar1 yahut ahlaki, manevi hayat itibariyle, yani i¢ kurumlari itibariyle ciirtirler. Artik o
sistem, toplulugu tasiyamaz hale gelir. Ya kendiliginden dagilir ya da disardan gelen bir giic,
o sistemi ¢okertir. Ama Tirk devleti ya da Tiirk medeniyeti, kendi i¢ dinamikleri itibariyle
cliridiiglinden, gerilediginden, onlar1 kaybettiginden, sistem o yapiyr tasimadigindan dolay1
¢Okmedi.

Bunu en giizel, su vecizeyle izah edebiliriz: "Osmanli-Tiirk medeniyeti, yikilmis degil
durdurulmus bir medeniyettir”. Buradaki durdurulmak, biraz 6nce sdyledigimiz climleleri
Ozetleyen bir durumdur. Yoksa herhangi bir organimizda bir problem oldugundan dolay:
degil.

Ne oldu? Bize kamyon carpti. Boyle demekle, ¢arpan kamyonu hafifsemiyoruz tabii.
O ayn bir tartigma konusu... Kaldi ki oralarda olan1 da yine Tiirk tarihini anlamadan
anlamlandiramayiz. Bagka bir ifadeyle, Avrupa'da, 6zellikle Bati Avrupa'da olup bitenleri
anlayabilmek icin yine Tiirk tarihini bilmek zorundayiz. Orada olup bitenler, bize karsi olup
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bitenlerdir. Pigme kabilesine karsi, Bantu kabilesine karsi degil. Orada gelisen bilim, sanat,
sanayi ya da siyasl organizasyonlar, hep karsidakini yenmeye yonelik, karsisindakini

tasfiyeye yonelik olarak gelistirilmis ¢abalardir.

Sunu sdylemek, asla abartmak degildir: Tarihi anlamak i¢in Tiirk tarihini anlamak
gerektir. Bizim burada kastettigimiz Tiirk tarihi, Yemen'deki Tiirkmen Devleti'nin tarihi
anlamina gelmiyor. Yemen'deki Tiirkmen Devleti'nin tarihi, genel Tiirk tarihinin bir pargasi
olabilir; ancak ben burada, olanlar1 idrak i¢in, 6zellikle Oguz boyundan, Selguklu, Osmanl
cizgisini son derece iyi ve derin bir sekilde anlamayr kastediyorum. Tekrar Tiirk ya da
Osmanli tarihine kars1 menfi yaklasanlara donersek... Ovgii diizenleri bir kenara birakabiliriz.
Ciinkii onlar ciddiye alinacak isler yapmiyorlar.

Ovgiilerin psikolojik bir yarari olmuyor mu?

Olmuyor. Ote yandan, tarihi éverek, onu kutsal bir kuyu haline getirerek tapilacak bir
unsur haline sokanlar, zararsiz varliklar olarak diisiiniilebilirler. Ciinkii onlara bir sekilde
tarihi anlatmak i¢in elimizde bir kanal var. Tarihe menfi yaklasanlarin psikolojilerini anlamak
daha 6nemli. Kanimca onlart ikiye ayirmak gerekir. Birincisi, tarihle yiizlesmekten, kendisine
agir geldiginden tarihi yiik olarak gormekten dolay:1 tarihe menfi bakanlar. Bunlarla oturup
konusulabilir. Sonug olarak bunlar, Tiirk olmay1 bir yiik olarak goren insanlardir. Ciinkii Tiirk
olmanin, Selguklu-Osmanl tarihini sirtlamanin, ona sahip ¢ikmanin bir bedeli var. Belli bir
misyonu sahipleneceksiniz; hem de bu, gelecege iliskin bir misyon olacak. Bunun i¢in de,
gecmisteki misyonunuzu anlamaya calismak zorunda kalacaksiniz.

Buna en giizel 6rnek, Kemal Tahir olabilir. Bu iilkede, kendi tarihiyle muhatap olan
hi¢bir insan, bu iilkeye ihanet edememistir; onu ister ylik olarak gorsiin, ister gérmesin.
Ciinkii Tiirk tarihiyle muhatap oldugunuzda, bir misyonla muhatap oluyorsunuz. Bu agidan
ben, mecazi anlamda 'Tiirkler secilmis bir millettir' tabirini kullaniyorum. Buradaki kastim,
hicbir zaman 1rki, kana dayali ya da 1lahi bir se¢ilmislik anlaminda degildir. Tarihteki yapip
etmelerin, misyonun ve o misyona bagli olarak yapip etmelerin ortaya c¢ikarttigi bir
secilmiglikten bahsediyorum. Bu durumu sartlar olusturmustur. Yani Siileymaniye bu
topraklarda oldugundan, Kurtulus Savasi bu topraklarda yapildigindan dolayr kazanilmig bir
secilmiglik bu. Tevariis edilmemis bir asalet yani... Bu acidan, Tiirk kelimesine iligkin birkag
sey sOylemek gerekiyor.

Tiirkler hicbir zaman 1rk ve kan birligini 6nemsemis bir millet degildir; bu halen de
boyledir. Cumhuriyet'i kuranlar da bunu son derece 1yi tespit etmislerdir. Kan ve irk birligine
dayanan bir Tiirk tasavvuru yoktur modern Cumhuriyet déoneminde. Bir tore birligi, siyasal
ilkelere mensubiyetin olusturdugu bir birlik s6z konusudur. Zaten Tiirk kelimesinde, anlam
olarak "torelilik" de vardir. Onun igin, tdreye uymayan Tirklere biz Kazak diyoruz. Bu
acidan tarihe baktigimizda, Tiirk torelerine, siyasi merkezin ortaya koydugu ilkelere uymayan
Tiirkler, kan akrabasi olmasina ragmen, 6zellikle Yavuz déneminde gordiigiimiiz gibi iran'a
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itilmis olabilirler. Ama Kiirt etnik gruplari, sirf Tiirk devletinin siyasi ideallerine bagl
olduklarindan Tiirk devletinin sinirlar1 i¢ine alinmislardir. Yine Bosnalilar, Tiirk siyasal
birligine, Tiirk toresine mensubiyetlerini canli ve siirekli tuttuklart miiddetce, Tiirk olarak
kalmislardir. Ama 1rken Tiirk olup da, Tiirk devletinin tdresine, siyasi birligine mensubiyeti
olmayanlar ise ¢izgilerini koruyamamaislardir.

Ziya Gokalp, ki hep irk¢iligin ideologu olarak bilinir, tam tersine, "Irk¢ilitk bir
mikroptur.”™ der ve sunu ekler: "Bizim birligimiz kan birligi degil, can birligidir'. Muazzam
bir Ozettir bu aslinda. Hem Selguklulari, hem Osmanlilari, bu ¢izgideki Tiirk tarihini
Ozetleyen bir ornek...

Ziya Gokalp 'can birligi' derken neyi kastediyor? "Gelin canlar bir olahm'"1 n?

Can birligi, bir misyon birligine, bir yoldasliga dayanir. Dolayisiyla o yoldaslikta, o
yolun ilkelerine, yolda bulunmanin sartlarina, o ideallere, o iilkiilere mensup olan, ait
oldugunu ortaya koyan herkes, etnik mensubiyeti ne olursa olsun, Tiirk olmustur. O agidan,
Tiirk, bir irkin degil bir milletin, bir mensubiyetin adidir diyebiliriz. Tiirk tarihini yiik olarak
gorenlerin, aslinda ters taraftan miispet bir durumda oldugunu soyleyebiliriz de.

Bir de, Tiirk tarihine menfi anlamda yaklasanlar, tamamen tirnak i¢ine alanlar, onu bir
yiik olarak degil, tamamen bir yokluk olarak diisiinenler var. Artik bunlara Tiirk diyemeyiz.
Bunlarin egitimlerine baktiginiz zaman, Tiirk degerleriyle egitim yapan bir egitim sisteminin
icerisinden ge¢mediklerini goriirliz. Bunlar, azinlik okullarindan, yabanci okullarin egitim
sisteminden, deger diinyasindan ge¢mis kisiler...

Bugiin icin Tiirk olmak bir bedel ister. Tabii ki tanimladigimiz anlamiyla. Baska bir
tanim daha verebiliriz bu konuda: 'Osmanlt ordusu’ Avrupa'da ilerlediginde 'Eyvah, Tiirkler
geliyor!" diye bagiriyor ya Avrupali. Ve hala boyle bir deyisleri var. 'Eyvah, Tiirkler
geliyor!" ciimlesindeki 'Tiirklerden Avrupali ne anliyorsa bizim anladigimiz Tiirk de o... Tére
birligi, bir misyonu olan, adalet tesisine ¢aligsan insanlar. Biz hep oyle goriildiik. Ve bugiin
bizim modern Tirk kaynaklarinda gbéz ardi edilen ama Machiavelli, Locke, Berkeley,
Descartes gibi o donemdeki Avrupali diigiiniirlerin iizerinde durduklari, Tiirk tarihini analiz
ederken soOyledikleri climleleri soyle dikkatlice yokladigimizda, bizi 'adaletin miimessili,
mutlak hayrt gerceklestiren, mutlak iyiligi temsil eden' seklinde degerlendirdiklerini
goriiriiz. Locke, Tiirk Devleti'ni Absolute Truth'u temsil eden bir devlet olarak goriir. O
donemde Avrupa'daki distiniirler, kendi klasik mensubiyetlerini sorgulayan insanlardi.
Mesela Hiristiyanlig1 sorguluyorlardi; tektanriciliga inananlar olusmaya baslamisti.
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Avrupali'min  Tiirkler hakkindaki bu yaklasimini, demin konustugumuz
baglamda diiriist olmakla mm aciklayacagiz yoksa bu tiir tespitleri daha farkh mm
degerlendirmek gerekir?

Kendi klasik paradigmalarmi sorguladiklar1 i¢in, bu paradigmanin karsisindaki en
onemli karsit deger olarak Osmanli'y1 gordiiklerinden, Osmanli'daki tiim olumlu sifatlari,
kendilerinin gelecegine projeksiyon yapmak i¢in toplumlarmin 6niine koyuyorlardi. Buna en
giizel ornek, Fransiz biiyiikelgisi Busbecq'in, Istanbul'daki ziyaretlerinden sonra Fransiz
Kraliyet Meclisi'nde yaptig1 konugmadir. Bir soru sorar: "Tiirklerin is yapmada dikkat ettigi
hususlar nelerdir?" Bunu tek bir kelimeyle 6zetler: "'Ehliyet'. Sonra da aciklar: "Tiirkler,
ailesi, irki mensubiyeti ne olursa olsun, kisinin yaptigi ise, o ise iligkin bilgi birikimine
bakarlar. Dolayisiyla bir koyliiniin sadrazam olmasi miimkiindiir; belli bir egitimden
gectikten sonra tabii. Ama biz Fransizlar, falanca, fildnca ailenin ¢ocugu ise bir kisiye ig
veriyoruz; ehliyetine bakmiyoruz'.

Aslinda Osmanli'dan bahsederken soyledikleri bu sozler, Fransizlarin olmak
istedikleri, gelecege iliskin disiindiikleri projenin Ornekleridir. Bagka bir yerde de sunu
soyliiyor: "Tiirkler kaderci degildir. Yapilabilmesi miimkiin olan her seyi yaparlar ve
Allah'tn yardimini o sekilde talep ederler’”. Bu tamamen Es'ari Kesb Nazariyesinin Osmanl
toplum yapisina uygulanmasindan baska bir sey degildir. Clinkii Kesb Nazariyesi'nde esas
olan, insan ile Tanri'nin iradesinin sentezidir. Yani bir isi miimkiin kilan kiilli irade ile ciiz'i
iradenin sentezidir. "O agidan, bir Osmanh ferdi, o is icin kendisine ait bilgi birikimine
dayanarak yapip etmeleri tamamladiktan, cehdini gosterdikten sonra isi Allah'a havale
eder. Biz ise bastan birakiyoruz." diyor.

Bu tiir 6rnekleri ¢cogaltmamiz miimkiin. Fakat buna gerek yok. Konumuza dénecek
olursak, nasil ki Tirk tarihi, Bati Avrupa tarihi olmadan anlasilamazsa, Bati Avrupa'daki
siyasi, entelektiiel, felsefi, bilimsel gelismeler de Osmanli-Tiirk tarihini dikkate almadan
anlamlandirilamaz. Avrupa kendi icinde kalarak acgiklanamaz. Topu, atesli silahlar1 dikkate
almadan Avrupa'min sanayi devrimini anlamlandiramayiz. Osmanli atesli silahlarini
anlamlandirmadan, Avrupa'nin gelistirdigi teknolojiyi anlamlandiramayiz; ¢ilinkii orada bir
korku var.

Tam burada ¢ok daha iddial1 bir climle sarf edebiliriz: Modern astronomi, bir tarafiyla,
Tirklerin kaderini tayin ve tespit i¢cin goklerden hareket ederek iiretilecek astrolojiye zemin
teskil etmesi icin gelistirilmistir. Avrupa'daki dakik hesaplamalarin gelistirilmesi, yeni bir
matematigin ve buna dayali yeni bir astronominin tiretilmesi, Tiirklerin gelecegini tayin i¢in
yapilan caligmalarla son derece yakindan alakalidir; dedigim gibi, bir tarafiyla tabii.

Simdi siz astronominin, Tiirklerin gelecegini tayin etmek i¢in gelistirildigini mi
iddia ediyorsunuz?

Evet, dedigim gibi, bir tarafiyla. Descartes'in kuyruklu yildizlar hakkinda soyledikleri,
Kepler'in astronomisi, astrolojik caligmalari, Newton'un ve o donemdeki diger bir¢cok bilim
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adamimin yaptigi calismalar, Tirklerin kaderiyle aldkali yapilan calismalardir. Kuyruklu
yildizlara iliskin Kepler'in yaptig1 astrolojik yorumlar, tamamen Tiirk tarihinin gelecegini
ilgilendiren yorumlardir. Bunlar1 dikkate almadan, Tiirklerin o dénemdeki durumunu hesaba
katmadan, bu caligmalar1 anlamlandirmak son derece zordur. Ayni sey, bugiin i¢in de
gecerlidir. Turkiye'deki insanlari, birakiniz yapip etmelerini, psikolojilerini bile, Amerika'nin
diinyadaki tasallutunu dikkate almadan anlamlandiramayiz, degil mi? Psikolojiler
gelistiriyoruz, tepkilerde bulunuyoruz, fikirler ileri siiriiyoruz... Tim bunlar diinyadaki
konjonktiirel durumla son derece ilgili degil mi? O giin i¢in de bu boyle.

Tekrar toparlarsak, Tiirk tarihini tirnak igine alanlar1 Tiirk olarak gérmiiyoruz.
Peki ne diyecegiz onlara?

'Gavur' diyebiliriz. Bugiin Batililar bizim i¢in 'az gelismis, ii¢iincii diinya iilkesi'
gibi kavramlar kullanmiyor mu? Ustelik Batililarm bu tasnifi iktisadi bir tasniftir. Londra-
Washington hattinin diinya goriisiiniin temelindeki kavram, pragma oldugu i¢in, tasniflerini
iktisadi olarak yapiyorlar. Biz de varliga, dini bir deger g¢ercevesinden baktigimizdan,
tasnifimizi dini olarak yapiyoruz. Onun i¢in 'gavur' demisiz onlara. Onlarin 'az gelismis'
demeleriyle bizim 'gavur' dememiz arasinda bu bakimdan bir fark yok. Gavur ayn1 zamanda
'zalim' demektir. Yani her seyi yerinden eden, nizdm-1 dlemi bozan... Tirkler ise nizam-1
alem i¢in vardir. O agidan, Tiirk olmayan, gavurdur. Etnik olarak Tiirk olabilir, bu ¢ok énemli
degil; 6nemli olan mensubiyeti...

Belki de durdurulmus bir medeniyetin c¢ocuklar1 oldugumuz igin,
durdurulmadan onceki giizelliklerimizden habersiziz. Bu giizelliklerin bizim
tarihimizdeki kirilma noktalarinda neler var?

Aslinda bu soruya bir nebze yanit verdik. Osmanli medeniyeti, esasta miistakil bir
medeniyet degildir. Osmanli'ya iligkin adlandirmalarda dikkat edilmesi gereken en Onemli
nokta, Osmanli'nin, islim medeniyetinin tabii bir devami oldugudur. Ciinkii bagimsiz bir
medeniyet olmak farkli bir durumdur. Bir medeniyetin metafizik tanimmi su sekilde
yapabiliriz: Ilk ilke (Tanr1), evren, insan ve bunlarin iliskileri hakkinda sorulan sorulara
verilen yanitlarin cisimlesmis hali... Medeniyetin metafizik tanimi1 budur. Bir medeniyeti
diger bir medeniyetten ayirabilmek i¢in, varligini sorgulamamiz gereken en 6nemli ilke, o
medeniyetin teolojik ilkesidir. Yani Tanri'nin tanim1 nedir? Yunan medeniyetinin teolojik ilk
ilke tanimi ile Islam medeniyetinin, Ibrani medeniyetinin ya da Cin medeniyetinin tanim1 ayn1
degildir.

Sonra evren tasavvuruna bakmamiz gerekir. Cin'in kozmolojik tasavvuruyla bizim
kozmolojik tasavvurumuz ayni degildir Andirigmalar, benzesmeler olabilir; o ayr1 bir konu.
Ciinkii sonug olarak hepimiz insan tiiriiyiiz. Ugiinciisii, insan tasavvuru... Isldm medeniyetinin
insan tasavvuru ile Yunan'in, Yunan'inki ile Cinli'ninki ayni degildir. Ve bu ii¢ tasavvur
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arasindaki iligkiler de bir ve ayn1 degildir. Cami ile kilisenin, Budist tapinagi ile sinagogun
arasindaki fark, insan ile Tanr1 arasindaki iligkiler hakkinda sorulan sorulara verilen yanitlarin
farkliligindan ortaya ¢ikar. Sonug olarak her insanin, kendi teolojik ilkesiyle bir baglantisi
vardir. Bu baglant1 da bir sekilde cisimlesir. Giinde bes vakit namaz kilmak, benim Tanr1'yla
olan iliskime verdigim yanittir. Bir tarzdir bu. Bu farkliysa medeniyetlerimiz de farkh
demektir. Dolayistyla, bir medeniyeti 6teki medeniyetten ayiran asgari ti¢ kriter, bunlardir.

Bu agidan Osmanli'ya baktigimizda, Osmanli medeniyeti, ne yeni bir teolojik ilke, ne
yeni bir kozmolojik ilke, ne de yeni bir insan tasavvuru ortaya koyar. Tersine, mensup oldugu
IslAm medeniyetinin devanudir, fakat 6nemli bir devamidir. Bir Malezya gibi, Afrika'daki bir
devletcik gibi degildir. Ana damarlardan birisidir. Bagka bir deyisle Osmanli ev sahibidir. Eve
gelen bir misafir degildir. Islim medeniyetini bir biiyiilk sehir olarak diisiiniirsek,
gecekonduda oturan bir kisi degil, sehrin merkezidir Osmanli. Ayrintilarda son derece 6nemli
katkilar1 var: mimarisinde, biliminde, sanatinda, siyasetinde, askerliginde... Ama metafizik
olarak Islam medeniyetinin cok énemli bir devamidir Osmanli medeniyeti.

Oyleyse Osmanl medeniyeti deyimini nasil degerlendirmek gerekiyor?

Osmanli medeniyetiyle ilgili sorularimizi ashinda, Islim medeniyetiyle ilgili
sorularimiz haline getirmemiz gerekiyor. Yani Osmanli matematigi tabiri, bu ag¢idan yanlis bir
tabirdir. Osmanli tibbi, bu agidan yanlis bir tabirdir. Sadece kronolojik olarak sdyliiyorsak
eger, dogru; bir sorun yok. Ama bilimin mantigi, dayandigi zihniyet, paradigmatik
yonelimleri, ilkeleri itibariyle bu, yanlis bir tabirdir. Ciinkii bu, insanlar1 yanlis sonuglara
getirebilir. Buna en giizel 6rnek su sorudur: Nigin Osmanli'lar bir ibn Sina yetistirmedi?

Aslinda bu soru, zihin boliinmesini kabul etmis bir sorudur: Bir Isldim medeniyeti var,
bir de Osmanli medeniyeti. Osmanli nigin Ibn Sind yetistirsin ki! Osmanli, Islam
medeniyetinin tabii bir devami oldugundan, Ibn Sina yetistirmesine gerek yok. Ciinkii Ibn
Sina zaten onun... Bazen sordugumuz sorular, farkinda olmadan, onceden belirlenmis zihni
tavirlar1 igeriyor. O agidan Osmanli matematiginde, sadece Osmanli déneminde yazilmig
matematik kitaplarini dikkate aldik mi, hayal kirikligina ugrariz. Ama Osmanli matematigi
dedigimizde, tiim klasik IslAm medeniyetinin matematik birikimini dikkate aldigimizda,
Osmanli matematigi ortaya ¢ikmig olur. O yiizden, Osmanli'ya iligkin sorulacak sorulara
verilecek yamitlar, su ilke dikkate alinarak ancak anlamli olabilir: Osmanli, Islam
medeniyetinin bir devamidir.

Diger bir nokta, Osmanli'nin ortaya ¢iktig1 cografya son derece dnemli bir cografyadir.
Biiyiik Selguklu gibi Osmanli cografyas1 da klasik Islim cografyas: iizerinde sekillenen bir
devlet degildir. Nitekim Mogol seckin hanedaninin yaninda her ne kadar Tiirkler varsa da,
sonug olarak onlar da putperesttiler. Putperest bir siyasi hakimiyet olarak Mogollar, Islam
diinyasina giriyor. Ama Mogollarin hakim oldugu Islam diinyasinda, bilim iiretimi canliligini
koruyor. Niye? Ciinkii Mogollar zaten birikimi ve f{iretimi mevcut olan bir toplumu
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yonetmeye geliyorlar. Fakat Anadolu Selguklulari ile Osmanlilar, islim medeniyeti agisindan
sifir olan, daha &nce Islam'la tanismamis bir toprak parcasinda sekilleniyorlar. Bu cok
dikkatten kagan bir noktadir. Ni¢in? Ciinkii 6nce oranin toplumunu, topragini, halkini
Islam'lastirmak, miiesseselerini kurmak gerekiyor. Kisaca yurtlastirmak gerekiyor. Daha dnce
sOyledigimiz o beseri ve insani, medeni zemini insa ettikten sonra, ancak bir sey yapmak
imkan1 bulabiliyor. Yani Osmanli, islam agisindan sifir olan topraklarda ortaya ¢ikan bir yapi
olarak, bunun hem menfi hem miispet taraflarin1 omuzluyor.

O halde Osmanh'nin Islim medeniyetine yaptig katkilar nelerdir?

Bir kisi ya da bir medeniyet, kendi sistematigini kurduktan sonra, zamanla o
sistematigin igerisinde is gormeye baglar. Sistematigi doniistiirmek, gelistirmek kolay
degildir. Buna paradigma ici yasam diyoruz; cerceve icerisinde yasam. Insan olarak buna
gomiiliyiizdiir; bu tabii bir sey. Tiim medeniyetler boyledir. Tiirkler kelimesini kullanmaktan
su anda kaginiyorum. Ciinkii Tiirklerin klasik IslAm paradigmasi icerisine dahil olmasi, ¢ok
erken donemlerde basliyor ama o zaman yekpare bir Tiirklik yok. Yani Karahanlilar,
Tolunogullari, Aksitler, Gazneliler, Bagdat'a gelen ilk Tiirkler, filan. Bunlarla bizim fazla bir
aldkamiz yok. Oguz c¢izgisi, Biiyilk Selguklu, Anadolu ve Osmanli ¢izgisi, Islam
medeniyetinin paradigmasma sonradan katilmis bir giictiir. Oguzlarin katildigi Islam
medeniyeti, yaklasik 400 yasinda bir medeniyettir o zaman. O ylizden Oguzlar, hem bir
yenilik getirmistir, hem de mevcut kadim ve yerlesmis paradigmanin kaliplarini kolaylikla
alamadigi i¢in, farkl bir tarz ve tavir belirleyebilmistir.

Mevcut paradigma iginde yenilik yapmak, o paradigmay1 doniistiirmek zor bir olaydir.
Bu bilimde de boyledir. Bunun en giizel drnegi Einstein'dir. Heisenberg: "Einstein'in en
onemli avantaji zamammn fizigini ve matematigini ¢ok iyi bilmemesidir" der. Ciinkii
mevcut kaliplart ¢ok iy1 bilen ve kaniksayan biri, o kaliplar1 doniistiirmekte zorlanir. Ancak
sunu yapabilir: O kaliplar1 ¢ok iyi tasnif ve terkip edebilir. Ibn Sina bdyledir. Bir diisiiniir,
filozof, bir bilim adami ve bir tabip olarak ibn Sina'nin yaptig1 en giizel sey, kendine kadar
gelmis mevcut birikimi ¢ok iyi tasnif ve terkip etmis olmasidir. Ama o birikimi ¢ok radikal
doniistime ugratamamugtir. Ugratamaz da...

Biiyiik oranda okuma-yazma dahi bilmeyen Oguz boylarinin Islim medeniyetine dahil
olmasi, Islim medeniyetine yeni vecheler katmistir. Buna ¢ok dikkat etmek gerekiyor. Bir
biitiin olarak Islam medeniyeti diisiiniildiigiinde, belki gdzden kacan bir sey bu. Getirdikleri
birinci yenilik, operatif-kalkiilatif akildir... Ciinkii Tirkler, Helenistik yani Akdeniz
havzasinin Misir, Mezopotamya ve Yunan mirasindan miitesekkil, Bagdat'ta sentezlenen, yeni
unsurlarla zenginlestirilen paradigmanin egitimini gormils insanlar degildirler. Dertli
degildirler o sorunlarla; kafalar1 o sorunlarla mukayyet degildir. Bu hem dezavantajdir, hem
avantaj. Dezavantajlig1 tasvir etmek icin su sOylenebilir: Selguklularin, medreseleri kurmasi
sadece Siilerle savagmak i¢in degildi. Selguklularin medreseleri kurmasinin bagka bir anlami
daha var. Okuma-yazma bilmeyen Tiirk gruplarini egitmek; mensup olduklar1 yeni
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medeniyetin bilgisini aktarmak. Medreseler bizim medenilesmemizi saglayan en onemli
kurumlardir.

*Demek ki medreseler bunun i¢in de kapatildi1?
Yani?
Medeniligimizi elimizden almak icin.

O ayr bir konu. Ama hukuk bilincini, varlik bilincini, soru sorma bilincini, hatta bir
millet olma bilincini kazanmamizi saglayan en onemli kurumlar, medreselerdir. Oguz-
Tiirkmen cizgisinin operatif-kalkiilatif bir kafa yapis1 vardir. Bunu her agidan gorebiliriz.
Oguz Tirklerinin yaptig1 matematige bakin; operatif-kalkiilatif bir matematiktir. Son derece
olumlu sonuglart olmustur bunun. Nedir bu? Ontik igerikli Phytagoras¢i-Hermetik
matematikten Islam matematigini temizlemeye calisan bu cizgi olmustur. Bunu astronomide
de gorebiliriz. Operatiflik, kalkiilatifligi de getiriyor. Hesaba dayali bir kafamiz var bizim.
'Hesab'i, aklin bir diisiinme tarzi olarak aliyorum. Yoksa matematiksel sembollerle islem
yapmak degil. Islevsel bir akil var bizde. Geldigimiz yerdeki mevcut birikimi de aliyoruz.
Ama bizim getirdigimiz ¢ok yeni seyler var.

Selguklu ve Oguz aklmin, operatiflik ve kalkiilatifligin yani sira, IslAm medeniyetine
getirdigi en 6nemli kavramlardan birisi de diizenlilik ile siirekliliktir. Stirekliligi ele alalim:
tas mimari. Mimariye bile yansiyan bir anlayis bu. Oguz Tirklerinin, kalici isleri, uzun
Oomiirlii isleri onemseyen bir kafa yapilar1 var. 'Devlet-i ebed-miiddet' tabirini bizim
tiiretmemiz, hi¢ yok olmayacakmis gibi is yapmamizin, hadis-i serifteki ""Yarmn olecekmis
gibi hazir olmak, hi¢c 6lmeyecekmis gibi calismak." ilkesiyle ¢ok yakindan alakasi1 vardir.
Bu dengeyi en iy1 koruyan bir iislubumuz var. Devlet teskilatindan tutunuz, mimari yapilara
kadar...

Dikkat edelim, en biiyilk mimari eserler, tags mimarinin kullanildig1 eserlerdir. Peki,
bunlar kimin eserleri? Selguklu ve Osmanli eserleri... Daha dogrusu, illa Selguklu ve Osmanl
olmasi gerekmiyor. Bir sekilde Orta Asya akliyla iliski kuran her yerde bu goriilebilir. Mesela
Memlik eserleri... Kahire'ye gittiginizde goreceginiz, Kahire'yi Kahire yapan eserler, Kipc¢ak
ve Cerkez cizgisindeki tag mimari eserleridir. Bu bir tesadiif degil, bir tarz, bir tavirdir.

Bu soyledikleriniz siireklilikle ilgili. Bir de diizenlilikten s6z etmistiniz.

Oraya da gelecegim. Egitim kurumlarinin yayginlastirilmasi, bilginin nesiller arasi
aktarima sokulmasi, bilginin stirekliliginin saglanmasi... Bunlar da yine stireklilik kavramiyla
son derece aldkali. O agidan, ¢ok sistematik, formel egitim geleneginin Biiyiik Selguklularla
baslamasi da bir tesadiif degildir. Yani olup bitenlerin hep bir mantig1 var. Diizenlilige
gelince, Selguklular, Oguzlar, daginikliktan kacan, fitneye neden olacak, birligi bozacak
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tartismalardan, ¢atismalardan kagan bir zihniyete sahiptir. O agidan Islam medeniyetinde
ideolojik ve dini diizenlemelerin yapildigr donem bu donemdir. Mesela, itikadi konularda,
‘Kac halife var, imanmn sartlar1 kag, Islim"in sartlar1 ka¢?’ gibi formiilasyonlar, biiyiik
oranda Selguklular doneminde vuku bulmustur. islam diinyasinda daha &nce dini-itikadi

catismalara neden olan unsurlar azaltilmistir.

Bunlar kuvve halinde, ilkeler halinde yoktu demiyorum. Bunlar1 formiilasyona
dontistiirerek, toplumsal yapiya aktaran, egitime dahil eden ve buna gore nesiller yetistiren,
nesiller aras1 bilgi aktarimini saglayan kafa Selguklu-Osmanli, kisaca Oguz-Tiirkmen
kafasidir. Clinkii tiim bunlar, devletteki merkez-cevre iliskisine gore diisiiniilmiistiir. Yine,
meseld ortak dil tiretimi... Tiim bilginin ortak bir dil icerisinde ifade edilmesi, Selguklular
doneminde vuku bulmustur. Yani Gazali'nin Selguklu doneminde ortaya ¢ikmasi da bir
tesadiif degildir. Zaten o da ayni isi kendine diisen alanda yapiyor.

Neydi Gazali'ye diisen is?

Yunan-Helenistik miras: ile Islam diinya goriisiiniin mukayesesini yapmak. Mantik
acisindan da Gazali'nin yaptig1 budur. Gazali bu agidan bir Selguklu-Tiirk diisiiniirii olarak,
Selguklu devletinin siyasetine hizmet eden bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikiyor. Osmanli'nin
Gazali'yi son derece 6nemsemesi de bununla alakalidir. Tesadiif olmadig1 gibi, sadece dini
gerekcelerle de alakali degildir. Bu konuyu degerlendirirken, ideolojik, siyasi bir siirli diger
noktalarin dikkate alinmasi gerekiyor. Kurulan devlette, ortaya konulan askeri, egitim ve
hukuk sistemlerinde gérmek miimkiin. O acidan, islim medeniyetine Oguz katkisi, daha
onceki Islam medeniyeti birikimi iginde kalarak anlamlandirilamaz.

Elbette Islam medeniyetine katilan Oguzlar, bu medeniyetin birikimini tevariis
ediyorlar, oraya dahil oluyorlar. Ama kendileri de bir seyler veriyor. Cok basit bir 6rnek:
Ondalik kesirleri, bunlarda kullanilan notasyon ve sembolleri anlayabilmek igin Oguz-
Tiirkmen aklini iyi anlamak gerekiyor. Bunun yansimalarini, bir say1 tanimindaki ortaya ¢ikan
yeni gelismeleri anlayabilmek igin bile, yine bu damari, Tiirkistan damarini iyi anlamak
gerekiyor.

Bunu birgok noktaya yayabiliriz: Tasavvufta tarikatlarin ortaya c¢ikmasit ve
tarikatlasma sistemi yine Oguz akliyla son derece alakali. irfani, beyani ya da burhani, hemen
hemen her tiirlii entelektiiel faaliyetin belirli bir ortak dile doniistiiriilmesi, bir diizene
kavusturulmasi, egitimde devlet kontroliiniin giindeme gelmesi, merkez-¢evre iliskilerinde
diizenleme yapilmasit Oguz-Tiirkmen akliyla son derece alakalidir. Bunlar iizerinde yeniden
durmak gerekiyor diye diisiiniiyorum.
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Tarihi, ileriye tasinan bir deger olarak ele aldigimiza gore, fert ve millet olarak,
ileriye yonelik projeksiyonumuz nasil olabilir?

Gelecege iliskin sorularda temenni diizeyinde bir¢cok sey sdylenebilir ama gercekten
tahakkuku miimkiin olan bir projeksiyonda bulunmak istersek, énce bizim millet olarak ne
yapmamiz gerektigine karar vermemiz gerekiyor. Ne yapacagiz? Bu soru, bizim bagka birkag
soruyu sormamizi gerektiren bir soru. Meseld ""Biz kimiz?'" sorusu... Bu sorunun yeniden
sorulmasi lazim. ""Biz kimiz?"* sorusu, ""Biz kimdik?"" sorusuyla i¢ i¢e bir soru. Ciinkii "an’,
'maziyi' igeren bir durumdur. 'Gelecek’ de mazinin iginde mevcuttur. Gelecegi kurdugumuzu
zannederiz ama gelecek kendini kurar zaten. Ve bu anda mevcuttur o. Bu nedenle, gelecek,
ontolojik olarak zaten yok. Gelecek, ‘olacak olan’ bir sey. ‘An" da 'anlik' bir sey. Aslinda her
sey, geemis... 'An’, ¢ok kiiciik bir nokta. Gelecek ise ‘olacak' bir nokta. Bizim sahip
oldugumuz, aslinda, biiyiik oranda 'gecmis'.

Viicudumuz da boyle degil midir? Viicudumuz da belli bir yiizde oraninda yenidir
mesela. Tesbih yapiyoruz tabii. Bir *ben’, sirf "yeni olma’ iddiasiyla ortaya ¢ikarsa 'benligini'
kaybeder. Suur, maziyle kaim olan bir seydir. O nedenle, esas olan gec¢mistir. Aslinda
miistakbel, ge¢mise yapilan kosudan hareketle ortaya c¢ikacak bir durumdur. Yani "Biz
kimiz?" sorusu, ""Biz kimdik?"" sorusunu yanitlandirmay: gerektirir. Eger bu soruya saglikli
bir yanit verebilirsek meseleyi halletmek i¢in 6nemli bir adim atmis oluruz. Ki bu konu, daha
once formiilasyonunu yapmaya calistigimiz sahsiyetle aldkali bir seydir. Sahsiyeti olmayan
bir kisinin i yapmasi, ilkece miimkiin degil. Ciinkii neyi, nasil yapacagini bilemez. Sahsiyet,
kendini tanimlamak, nerede oldugunu bilmek, ni¢in yasadigini bilmek hususunda insana bir
misyon yiikler.

Sahsiyet tek basina yeterli olmasa gerek. Bagka meziyetlerin olmasi da gerekmez
mi?

Dogru, sahsiyet tek basina yeterli degil. Sahsiyetin var ama ehliyetin yok. Ehliyetin
olmasi 1azim. Ehliyeti olmayan insanlar, koyun siiriisii gibidir. Ugiinciisii de mensubiyettir.
Bir de mensubiyetiniz olmali. Tiirkiye'de yasayan herkes, bu ii¢ soruya yanit vermek
zorundadir: Sahsiyet, ehliyet ve mensubiyet...

Nietzsche'nin soyle bir benzetmesi var: "Insanla koyun arasindaki fark sudur:
Koyun, otlaga yayilip otlayan bir varliktir; orada éylece durur. Insant otlaga yayilmaktan
alikoyan sey, tarihtir. Ciinkii gelecege iliskin kaygi, tarihi mensubiyetle aldkali bir seydir".
Mazisi olmayan, tarihi olmayan bir kisi, sadece otlar, ama sadece otlar. Ciinkii o andaki
ihtiyacin1 gidermek durumundadir. Yarin oldugunda, yarin da otlayacaktir.

Ama hicbir koyun, gelecek icin, ¢imen kesip istif etmez. Bir depo olusturup, ii¢ ay
sonra kar yagacak, dolayistyla ben ¢imenimi otumu simdiden ayarlayayim demez. istif etmek,
gelecege iliskin biriktirmek, ancak gecmisi olan, bilinci olan bir varlik i¢in s6z konusudur.
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Insanlar bugiin otluyor; yayillmuslar, cografyada otlamakla mesguller. Giinii
kurtariyorlar. Halbuki istif etmek durumundayiz. Hesap etmek zorundayiz. Hesap etmek
bizatihi tarihtir zaten. Hesap etmeye basladiginiz an, her tiirlii tarihi durumla iligkiye
giriyorsunuz demektir; girmek zorundasiniz. Bugiin Tiirkler, hesap etmekten kagiyor. Ciinkii
¢ogu hesap etmenin sonucunu ¢ok iyi biliyor; bliyiik bir yiikii var... Hesap etmeye basladig
anda, kendisinin bir Pigme, bir Bantu, bir Kizilderili, bir Aztek, bir Afrika yerlisi olmadigini,
kisaca herhangi biri olmadigini fark edecek; bu da onu rahatsiz edecek, rahat uyuyamayacak,
rahat yiyemeyecek, Cecenistan'da, Filistin'de, Irak'ta, Bosna'da olanla ilgilenecek;
Amerika'daki diizenin degistirilmesini diisiinecek ve bunu sadece temenni olarak istemeyecek,
eyleme dokmeye c¢alisacak; yani basina is alacak. Anadolu ve Balkanlar'daki bir Tiirkiin
bunun bilincine varmast demek, ise soyunmakla esanlamli aslinda. Yola c¢ikmasiyla
esanlamli. Rahat edemez, rahat uyuyamaz o insan.

Bugiin Tirk halkinin bilingaltim1 sdyle bir sorgulaymn, bu yapinin bizde oldugunu
goriirsiiniiz. Cegenistan ya da Balkan olaylar1 c¢iktiginda, sanki diinyayr hala biz
yonetiyormusuz gibi yiiriiylis yaptik. Azerbaycan'iyla ilgilendik, Cin'iyle ilgilendik...
Diinyanin 6tesinde berisinde okul agan baska bir Miisliiman millet zor bulursunuz.

"Kudiis-ii serif” tabirini Tiirkler koydu. Arafat'la yapilan bir roportajda, Tiirkiye'deki
sadece adi Tiirk olan bir kanalin spikerine soyle diyor: "Hanimefendi, Kudiis bir Tiirk
ismidir. Tiirklerin verdigi bir isimdir"”. Bunu anliyorsa o kisi, Tiirktlir. Turnusol kagidi gibi
yani, anlamiyorsa Tiirk degildir. Kudiis'e Kudiis diyen ve bunu resmilestiren Tirk kiiltiirtidiir.
Kudiis isminin bizim tarafimizdan verildigini bilmek, Kudiis hakkinda susmamay1 getirir.

Ne Tiirk'ii Islim'dan, ne de islam"1 Tiirk'ten ayn1 diisinmemek gerekir mi demek
istiyorsunuz?

Demek istemiyorum, diyorum! Yalnizca ben boyle diisiiniiyor degilim. Yahudi asilh
Bernard Lewis'in bir ciimlesi var: ""Tarihte hichir millet, Tiirkler kadar, kendisini Islim
icinde eritmemistir; Araplar dahil”. Bakin bizim halk dilimiz de, Islami terminolojiye gére
diizenlenmistir. '"Kaza' deriz, araba kazasi... Arap, 'kaza' demez. Arap, halis Arapga olarak
sOyler bunu. O acidan, Tirkiye'de yasayan bir insan, miimin olmayabilir ama Miisliiman
olmak zorundadir. Miimin olmayabilir ¢ilinkii iman, i¢sel bir sey; Allah ile kendisi arasinda bir
itikadi sorun. Itikad, akt kelimesinden geliyor ya, Allah'la bir sézlesmedir iman. Orada insan
radikal bir 6zgiirliige sahiptir.

Size ne kadar baski yaparlarsa yapsinlar, inanip inanmamaya siz karar vereceksiniz.
Zahiren inanmis goriinmeniz hi¢bir anlam ifade etmez. Ama Miisliiman olmak. Tiirkiye'de
sen buna mahkimsun! Ciinkii biz bu topraklara Miisliman olarak geldik; bu topraklarla o
sekilde iligki kurduk.
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Bizim islam disinda, bu topraklarla Miisliiman olarak kurdugumuz iliskiler disinda
gelistirdigimiz yerel bir kiiltiir yok. Bir Kazak i¢in, bir Kirgiz i¢in, bir Arap icin bdyle bir
kiiltiir var. Ama Anadolu ve Balkanlar'daki Miisliimanlar, yani Tiirkler, buraya Miisliiman
olarak geldiler. Deger diinyalar1, diinya goriisleri Islam'di ve bu toprakla o sekilde iliski
kurdular. Onun i¢in, bu toprakla iliskimizi siirdiirecek, Miisliimanlik haricinde baska bir
kiltiiriimiiz yok! Burada bulunmamizin mesruiyetini saglayacak baska bir kiiltliriimiiz yok

Ki...

Yeri gelmisken, sunu vurgulamak lazim. Misliimanlik, torensel tarafi olan bir dindir.
Hurafe, hakikatin miimaresesinden ortaya ¢ikar. Her hakikat, kendi hurafesini iiretir ve bu
hurafeler, o hakikatin korunmasini saglarlar. Hakikati bir ¢ekirdek olarak diisiiniirsek,
hurafeler bu ¢ekirdegin pratiginden ortaya cikip, o hakikati haleleyen, o hakikati saran
yapilardir.

Oniine gelenin hurafelere saldirdig: bir donemde hurafe hakkinda soyledikleriniz
cok ilgin¢. Hurafeye alisilagelmisin disinda bir deger yiikliiyorsunuz. Bir bilim tarihgisi,
bir felsefeci olmamiza karsin, siz hurafe deyince ne anlhiyorsunuz?

Soyle diisiinelim: Tiirkiye'de hacca iliskin hurafeler olmasaydi, insanlar, omiir
boyunca, hacca gitmek icin para biriktirebilirler miydi? Cok radikal bir 6rnek vermek
gerekirse caput baglamak, Islami bir hakikatin miimaresesinden, pratiginden ortaya ¢ikmustir.
Onlan kaldirtyorsunuz; peki stadyumlarda, miizik gosterilerinde yapilan modern hurafeler,
hangi hakikatin hurafeleri?

Hurafelerin tasfiyesi, aslinda o hurafeleri {ireten hakikatin de bir siire sonra tasfiyesini
getirir. Halk, hakikate belirli bir toplumsallasma ile, belirli bir hurafelesme sonucunda
katilabilir. Gazali'nin hakikate katilimiyla benim ya da herhangi bir kdylii vatandasin katilimi
ayni olmaz. Bagka bir ifadeyle fikir, hissiyata doniismezse toplumsallasamaz. Fikir, fikir
olarak kaldiginda, hakikat, hakikat olarak kaldiginda, yani bir fikir manzumesi olarak
kaldiginda, kitapta yer alir yalmzca; entelektiiel insanin zihninde kalir. Onu hissiyata
doniistiirmek, onu pratize etmek, ancak ve ancak ona belirli torensel yapilar kazandirmakla
miimkiindiir.

Hacca gitmek nedir? Belli bir maddi imkénin vardir, gidersin. Ama hacci dyle bir
toren haline getirmis ki Osmanli!.. Surre alaylar1 vs. o hakikatin etrafinda 6yle muazzam
torenler olugsmus ki, o hakikati de koruyor. Zemzem suyuna gdsterilen hiirmeti diisiiniin!
"Tiim sular yilda bir hacca gider'. Boyle bir inang¢ vardir halk arasinda. Kuruyan bir nehir
ya da kuruyan bir kuyu gordiigiinde, ""Bunun suyu hacdan donmemis, zemzeme katilmis."
diye ifade ederler. Bu bir hurafedir. Bunun ontik bir karsiligin1 aramak, abesle istigaldir. Ama
bu, belirli bir hakikate atifta bulunan bir hurafedir ve son derece de olmasi gereken bir
hurafedir. Cilinkii hakikatle insanlarin iliski kurmasini kolaylastirir.
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Iste bu yiizden hurafelerimizi korumak zorundayiz. Bir hakikatin binlerce hurafesi
vardir ve o hakikat o hurafelerle varligini siirdiiriir. Temsili degerleri vardir. Ama sorun
sudur: Ulemas: olan bir toplumda hurafeler tehlike arzetmez. Bugiin hurafelerin tehlike
arzetmesi, ulemamizin olmamasiyla aldkali bir seydir. Kissalar gibi. Dogrusu, hangi kissa
gercektir ki? Ama her kissa, bir gercege isaret eder; trafik isaretleri gibi. Trafik isaretleri,
higbir zaman kendisine isaret etmez; yapilmasi gerekene isaret eder. Hurafeler de hakikate
isaret ederler, kendilerine degil. Diisiiniin, Oliilerine rahmet okumayan, mezarliklarinin
oniinden gecerken Fatiha okumayan insanlar, okumay1 hurafe olarak gordiiklerinden dolay1
okumazlar. "Oliiye okursan ne olacak okumasan ne olacak, nedir ki?" derler.

Sunu agik¢a soyleyeyim, Oliilerine rahmet okumay1 terk eden bir toplum, zamanla
'sehit' kavramini da hurafe olarak gormeye baslar. Oyleyse birakalim insanlar tiirbelerini
ziyaret etsin.

Bu konusmayi herhalde ileriye yonelik projeksiyonlarimiz neler olabilir sorusunu
sormadan bitiremeyecegiz...

Dilerseniz 6nce konuyu tamamlayalim. Dedigim gibi, su an hurafeler bir tehlike arz
edebilir. Ama su an halk dini, list din haline getirildigi i¢in problemler s6z konusu; ulemamiz
yok ¢iinkii. Ama ge¢miste, ulemanin kontrol ettigi bir tedricilik s6z konusuydu. Iste tam da bu
yiizden toplumun hurafelerini korumasina yardimci olmamiz ldzim. Toren, evet rahatsiz
edicidir, vakit alicidir ama yasamayr miimkiin kilan ortami yaratir. Ciinkii insan sirf akil
degildir. Surf akil sogukluktur, yalmizlig1 getirir. O aklin etrafinda halelenen hissiyat yoksa,
toplumsal yapinin organikligi kaybolur. Bunu Amerika'da gorebilirsiniz. Amerika'da bugiin o
hissiyat olmadigindan, insani iligkiler sifirin altindadir. Hakikaten o insanlarin birbirine ilgisi,
saygisi, o akli, mekanik iliskilerin gerektirdigi kadardir. Muhabbet yoktur. Ama bizim
toplumumuzda hala var; kirintilar1 bile bizi tagiyor.

Bizim halkimiz, devletinin durumuyla her zaman ilgilenir. Clinkii o 'Adalet Kulesi’
oradadir... Biliyorsunuz Topkapi'da Adalet Kulesi var. En yiiksek kule odur. Bu su demektir:
"Burada adalet var, talep eden gelsin, alsin. Soke soke alsin". Onun i¢in bizde halk, her
zaman devletin yapip ettikleriyle ilgilenir. Adil mi davraniyor? Zulmediyor mu? Ve isyanlar
da bizde hep tatbik edenlere karsi yapilmistir. Hicbir zaman devletin varligina yonelik
olmamustir.

Soyle bir sey sOylenir: "Devlet kutsal mi?" Tabii ki devlet kutsal! Ancak devlet
kutsalligin1 temsil ettigi degerlerden alir. '"Devlet, baba mu?" Devlet, babadir bizim
tarihimizde. Bundan gocunanlar var.

Soyle bir 6rnek verelim; Lawrens hatiralarinda: ""Kahire'de tren garinda birden bire
birisi soyle bagirsa: 'Herkes yatsin!' Tiim Araplarin, bir kismi bakar, bir kismi da yatar. Bir
karisiklik cikar ortaya. Ug kisi yatmustir, ii¢ kisi ayaktadur; ii¢ kisi de 'Kim baguriyor?’ diye
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bakar. Niye? Ciinkii onlarin bir kisminin iradesi vardir. Ama Haydarpasa Tren Gari'nda
'Herkes yatsin!' diye bir ses duyuldugunda istisnasiz herkes yatar". Aslinda sunu soylemek
ister: "Herkes yatsin!" dendiginde, Tiirkiye'de bunu diyen bir ses ve bu sese giivenen bir
millet var. Herkes yattiginda, ayakta kalan 'sap" gibi ayakta kalir ve tokatlanir. Binaenaleyh
Lawrens islerini iyi yiiriitemiyor Tiirkiye'de. Cilinkli Tiirkiye'de sistem o kadar dakik isliyor
Ki, biri "Yat!"™ dediginde, Lawrens 'sap’ gibi ayakta kaliyor. Ama Arap Aaleminde,
Lawrenslerin isi kolay, ¢linkii o kargasa i¢inde islerini rahat yiiriitebilirsin.

Rahatsiz olunan nokta budur ve bu noktada ben sdyle bir tesbih yapiyorum: Bin yilda
bir kilim 6riildii bu topraklarda. Bin yil... Bu kolay degil ve bunu simdi ilmik ilmik sokmeye
calistyorlar. Baz1 ilmikleri, matematikte hidden variable dedikleri var ya, gizli degisken; bizde
de boyle bazi gizli ilmikler var. O ilmikleri kanaatimce bizim OSliilerimiz hala siirdiiriiyor.
Bizim o6liilerimiz hala gizli degiskenlerimizdir. Ama goriinen degiskenleri, goriinen ilmikleri
teker teker sokmeye calistyorlar. Kilimi soktiigiiniizde, ilmikleri olmadan ipler dagilir, artik is
kolaydir, degil mi?

""Ne yapacagiz?" sorusuna yanit almadan birakmayiz...

[Imikleri soktiirmemek, sokiilenleri yeniden takmak gerekli. Hemen olacak bir sey
degil bu.. Ve o gizli méanevi mimarlarimiza, manevi ilmiklerimize sahibiyetimizi,
dostlugumuzu artiracak davramislarimizi gelistirmemiz lazim. "Istanbul'un niifusu kag
milyon?" diye Yahya Kemal'e sorulunca, 80 milyon!"" diyor. "Ciinkii biz oéliilerimizle
yasayan bir milletiz"” diye ekliyor. Oliilerimiz demek, tarihimiz demek zaten.

"[leriye yonelik projeksiyonumuz nasu olabilir?" sorunuza karsihk bir tespitle
bitirmek istiyorum: Islam diinyasini, 6zellikle Tiirkleri zor giinler bekliyor. Toynbee, 1930'lu
yillarda soyle demisti: "Siyasi ve askeri savasta Ban, Islim diinyasini yenmis, ancak
kendine ozgii ruhunu koparamamustir. Bu da ideolojik savasin heniiz baslamadig
anlamina gelmektedir”. Kanimca 11 Eyliil 2001 tarihi, Bati diinyasinin Islam diinyasina
act1g1 ideolojik savasin baslangic tarihidir. Artik ideolojik saldirtya muhatabiz; ideolojik savas
baslamistir.

Ne mi yapmaliy1z? Uzerimize diiseni. Gerisi, Mevlam gérelim neyler, neylerse giizel
eyler!

KAYNAK:

Tarih, Tiirk Tarihi, Diinya Tarihi ve Biz, Dergah (Edebiyat - Sanat - Kiiltiir Dergisi),
C. XIV, S. 165, s. 12-18. Kasim 2003. https://www.nadirkitap.com/dergah-edebiyat-sanat-
kultur-dergisi-sayi-165-ihsan-fazlioglu-tarih-turk-tarihi-dunya-tarihi-ve-biz-ali-aycil-bal-kan-
kitap10865983.html
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-X1V: “Mensubiyet, Mesuliyeti Yaratir”

“Mensubiyet Mesuliyeti Yill'ﬂll'"

Ulkemizin pek degerli miitefekkirlerini hiir kalemiz olan mecmuamizda agirlamaya ve
onlarin marifetlerine iltifat etmeye devam ediyoruz. Saym Prof. Dr. ihsan Fazlioglu
Beyefendi ile hallestik, dertlestik, sohbet ettik... Felsefi kiiltiiriimiiziin yeniden insasina,
birbirinden degerli eserleriyle biiylik katkilar sunan ve bu minvalde uyanisimizi gii¢lendiren
Thsan Fazlioglu Beyefendi’nin sadece eserlerinden degil, sohbetlerinden de ¢ok sey
ogrenecegimiz muhakkaktir. Bu anlamda, kendileriyle yanit/¢éziim arayisinda oldugumuz

soru/nlar1 konustuk.

Bu hasbihal, tiim degerlerimizi ve tarihi tecriibelerimizi hizla ¢iirlitmek ya da
unutturmak i¢in elinden geleni yapan yeni diinya diizeninin tahakkiimiine karst bir
baskaldiridir... Ayrica, Sayin Hocamizin deyimiyle “Ya miicevher olup tarihteki yerimizi
almak yani kendimiz olmak ya da basit bir zaki olarak bagkalar1 tarafindan siis esyasi gibi

kullanilmak™ arasinda tabii ki timidimizi her daim diri tutmak i¢in miicevher olmayi tercih ve

® Geng, M. Sabri. (2017). “Mensubiyet, Mesuliyeti Yaratir...”, Karabatak Dergisi 35. Say,
www.karabatakdergisi.com



http://www.karabatakdergisi.com/
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talep edecegiz. Allah, bu topraklardan figkiran metafiziksel miicevherleri gérmeyi ve
kesfetmeyi her daim nasip eylesin. Kendilerine bu derin sdylesi i¢in miitesekkiriz... Bu

minvalde hocamizin nesredilmis eserleri sunlardir:

. Kendini Bulmak (Papersense Yayinlari)

. Kendini Aramak (Papersense Yayinlari)

. Fuzuli Ne Demek istedi? (Papersense Yayinlari)
. Alkalli Tiirk Makul Tarih (Papersense Yayinlar)
. Kayip Halka (Papersense Yayinlar)

. Derin Yap1 (Papersense Yayinlari)

. Soziin Esiginde (Papersense Yayinlari)

. Sorularin Pesinde (Papersense Yayinlar)

. Nazari Ufuk (Papersense Yayinlari)

Nesredilen miihim eserlerinize tanik olduk ve olmaya da insallah devam edecegiz.
Su ana kadar toplam dokuz kitabiniz nesredildi. Bunun yam sira yayimlanmasinda
katkida bulundugunuz Terciime-i Hiyel, Tahriru Usiili’l-Hendese ve’l-Hisab ve
Cezeri’nin Olaganiistii Makineleri gibi eserler de var. Bir de Taskopriiliizade Kiilliyati...
Samirim bu eserlerin sayis1 daha da artacak. Bu eserlerin pes pese yayimlanmasi

planlanmis miydi1? Baska ne tiirden eserlerle karsilasacagiz acaba?

Eskilerin tabiriyle tedbir takdirin bir ciliztidiir. Siiphesiz eylemlerimize belirli tedbirler,
planlar eslik ediyor. Ayrica dogum ile Oliim arasindaki mesafeyi anlamli bir sekilde
doldurmak da hayatin istikameti agisindan 6nemli. Akidemizin tarihi yiirtiylisiinii siirekli
kilmak i¢in ¢aligmak gerekiyor. Akil ile ilim ve el ile amel bir temeddiin hareketinin olmazsa
olmazlari. Yine de sorunuzda vurguladiginiz anlamda bir plan yoktu. Daha onceki
sOylesilerimde de dile getirdigim {izere bu yayimlama isi daha ¢ok gen¢ yoldaslarimin bir
diisiincesi; 6zellikle Mehmet Ali Caliskan’in. Ben daha ¢ok makale ve deneme yazmak, bir de
ders, seminer, konferans vermek, ayrica atdlye tarzi c¢aligmalar yapmakla yetinmek
istiyordum; hala da oyle. Cilinkli kitab1 daha ¢ok kemale ermis bir fikrin ifadesi olarak
goriiyorum. Halbuki hicbir fikrimin kitaba doniisecek kadar bir kemale sahip oldugunu

diisiinmiiyorum. Ag¢ikcast bundan sonra nelerle karsilasacagiz, ben de merak ediyorum.
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Tezgéahta neler var peki hocam?

Tezgahta pek cok sey var: Denemelerin ve sOylesilerin kitaplastirilmasi; akademik
makalelerin nesrine devam edilmesi yaninda islam felsefe-bilim tarihi ile ilgili arastirmalar;
ilk Tirk¢e hesap, misaha ve matematik eserleri gibi bazi énemli metinlerin nesri. Gergekten
ben de meraklar i¢indeyim. Ama benim duam son nefesimi yazarken degil, ders anlatirken

vermek...

Yazim tarzimz Tiirkiye’de ahsik olmadigimiz ilmi seviyeyi ve edebi zevki
mezcediyor. Bunun yam sira gerek zihni gerekse de Kiiltiirel sorunlarimizin 6ziine isaret
ederek ufkumuzu aciyorsunuz. Isaret ettiklerinizin, tespit ettiginiz sorunlarm ve
sorularin bizleri bir yerlere gotiirecegi muhakkak. Eserlerinizin bu anlamda su ana

kadar miisahede ettiginiz etkileri neler oldu acaba?

Mensubiyet, mesuliyeti yaratir; mesuliyet de insan1 sdyletir. SOyleyemezseniz
mahcubiyet yasarsiniz. Gayretim en nihayetinde mahcup olmamak; emaneti yerine
getirmektir. Elden geldigince bir vazife bilinci ile is yapmayr onemsiyorum. Ciinkii suna
inaniyorum: Onceden tanimlanmis bir beklentisi olan, kaybetmeyi ya da kazanmay1 6nemser;
yalnizca vazifesini yapan i¢in yapmak yeterlidir. Ve yine inaniyorum ki, akibetinden emin
olmak kibirdir. Insana diisen vazifesini yapmaktir; akibetini hesaplamak degil; istikAmeti olan
akibetini hesap etmez ciinkii. Diger tespitler sizin hiisniizanniniz; buna miitesekkirim. Hazir
aklima gelmisken, samimiyetle bir is yapan gen¢ arkadaslarima tavsiyem sudur: Baskasinin
sesini taklit eden, kaynaktaki degisikliklere gore, sesine ayar vermek zorunda kalir. Baska
seslere ibret almak ve faydalanmak i¢in dikkat kesiliniz; ancak en nihayetinde kendi sesinize
kulak veriniz. Ne demistik: Highir kulag varsaymadan, kisinin kendi sarkisini terenniim
edebilmesi, yasama cesaretinin zirve ifadesidir. Bu sarki terenniimiindeki tek ilke sudur:
Is tutusunuz kalbi; is yapisiniz, akli/istidlali olsun. Birincisi sizi samimi ve ihlash kilar,

ikincisi titiz ve basarili.
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Kendini Aramak ve Kendini Bulmak adh eserleriniz her kesimden okuyucu
tarafindan okundu ve takdir edildi. Bu kitaplarda ozellikle kendilik arayis1 pesinde

oldugunuzu soylityorsunuz. Kendilik arayisi sizin icin neden bu kadar 6nemli?

Bu sorunuzun cevabi her iki eserde miindemi¢ aslinda. Cok agik bir nedeni var bu
arayisin; kendilik bilgisi diger tiim bilgilerin temelindedir de ondan. Tanri'min bilgisi bile.
Tanri'nin bizi muhatap almasi, miikellef kilmasi, halife yapmasi, tim bunlar kendilik bilgisi

ile mimkindiir.

Ariflerin dedigi gibi, insanlik bir imkandir; bunu miimkiine tahvil etmek, tahkik-i zat
yani kendilik bilgisi, bilinci ile miimkiindiir. Ni¢in ¢ocuklar ve deliler muhatap ve miikellef
degildir; kendiliklerinin idrakinde olmadiklari i¢in degil mi? Insan olmakliktaki derecemiz,
kendilik bilincindeki seviyemizle dogru orantilidir. Kanaatimce bir insanin basina gelebilecek
en bliylik musibet, once kendini ihmal etmesi, sonra da unutmasidir. Kendini unutan
insanhigindan vazgeger, ¢iinkii kendini unutmak demek, kendini terk etmek demektir. Insan
kalmakta direnmeli ve diretmeliyiz. Daha derinden bakilirsa Bezm-i Elestteki -ki bu sahne
daimdir- soruya muhatap olmanin asgari sarti kendilik bilgisi/bilincidir. Ne kadar kotidir

degil mi, bir soruya muhatap olamamak; Tanr1 tarafindan muhatap alinmamak.

Yalniz vurgulamakta fayda var: Kendilik kapali bir uzay degildir; kendi kendini
stirekli 6ren bir Oriintiidiir ayn1 zamanda; kendimizi Oreriz; yontariz; bir agidan da insa ederiz.
Bu hakikati soyle ifade etmistim: Her bir kisinin yasami kendi hakkindaki riiyasinin
yorumudur. Yorum i¢in higbir zaman oldu dememek kaydiyla; olan oliir ¢ilinkii. Cok
konustuk. Sozii kendilik felsefesinin iistadi Asik Pasa'ya birakalim: “Masiyetdiir bilmemek
kendiizini / Diine degslirmisdiir ol gilingiizini” [Kendini bilmemek, bas-giinahtir; giindiizii,
geceye degistirmektir]. Ya da “Kendii halin bilmeyen d4dem degil / Ana hayvan der-isen gam
degiil” [Kendi halini bilmeyen insan olamaz; ona hayvan dense de olur]. Bundan daha agir1 da
var: Muhatap alinmamak. Nitekim sdyle diyor: Kendiizin bilmeyene davi haram / Ne diyem
ben ol kisiden ne soram. [Kendini bilmeyene dava haramdir; ona ne sdyleyeyim ki, neyi

sorayim ki...] Sizce tiim bu deyislerden sonra bagka s6ze hacet var mi1?
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Ozellikle Kendini Aramak adh eserinizin ilk denemesi ¢ok 6nemli bir ufuk aciyor
Saym Hocam. “Soru da Insandir, Yamit da” diyorsunuz. Bugiin diinyaya hiikmetmeye
calisan sermayeciligin Kiiresellestirdigi “yanit(sizlik)” insan denilen soruyu yok etmeye

mi yonelik acaba? Bu diinyay1 ¢cikmazdan hangi yanit kurtarabilir?

Alem bir ciimle ise insan onun noktasidir. Oyle bir nokta ki, ciimleyi ya anlamli kilar
ya da anlamsiz. Bu nedenle, ariflerin dedigi gibi en temel sorumuz: “Varlik, insam var-
kilmakla ne demek istiyor?” Insan, madde ile mananin tam ortasinda ara-varliktir; iste
bundan dolay1r bilmeye baslarken ne maddeden ne de manadan, orta-olan’dan/kendinden
baslamak gerekir. Bu baglangi¢ o kadar 6nemlidir ki, kudema, “kisi, Varlik’1, kendi zatina irca
etmeden, kiilll olarak idrak edemez; bu nedenle teemmiil, tefekkiire tekaddiim eder” der.
Bagka bir deyisle, varlik insana yiiklemdir; insan ise dzne... Oyleyse 6zneyi bilmeden, yani
bileni bilmeden, dolayisiyla bilmeyi bilmeden, neyi bilebiliriz ki. Hz. Yunus bosuna demiyor;
“flim, ilmi bilmektir / ilim kendin bilmektir.” Dikkat edilirse bu ifadede ilmi bilmek ile

kendin(i) bilmek 6zdeslestiriliyor. Ciinkii ancak kendinizi bilirseniz, bilebilirsiniz.

Sorunuzun ikinci kismina gelince, insan kendine unutturulmaya g¢alisiliyor; kendini
terk etmeye zorlaniyor. Baska bir deyisle, kisinin kendini kendine soru konusu kilmasi
zorlagtirlliyor. Her sey bir soru ile basladi; soru ile devam edecek; soru ile bitecek. Bu
nedenle koken ve son sorular1 hayatimizdan ¢ekildi. Nere-den ve nere-y-e sorulart iptal edildi.
Sadece nere-de oldugumuzla ilgileniliyor; o da digarisi olmasi bakimimdan maddi yer ile yani
Evren-ile. Bilgi artik {ic boyutlu degil; isitkametin gelis ve doniis uglar1 belirsizlestirildi;
koken maddilestirildi; doniis ise itibarsizlagtirildi. Bunun i¢in yasam c¢ogaltiliyor; insani
mesgul edecek, kendiyle bas basa kalmasini engelleyecek liikks ve konfor derinlestiriliyor.
Insan hem maddi hem de manevi ¢iiriiyor. Halbuki, madde ile mana bizi birlikte var eder;
oncelik ve sonraliklart yoktur; birliktelikleri vardir. Hayat bir siirekliliktir farkli var-olma
tarzlarini siipiiren. insam tekrar {ic-boyutlu bir sorunun konusu kilmak gerekiyor. Yer, yol ve
istikameti insanda tekrardan tevhid etmeliyiz; tersi durumda kendi kendimizi imha edecegiz.
Yeni bir ¢ikis ancak ve ancak kendimiz hakkindaki kanaatimizi yenilemekle miimkiindiir
¢linkli hem biiyiik hem de kiigiik 6l¢ekte bir insanin kendine iliskin kanaati degismeden, olgu
ve olaylara iliskin bakis-acis1 degismez; ¢iinkii insan yenilenmeden hayat yenilenmez.

Kapitalizme, sermayecilige dolayisiyla emperyalizme, somiirgecilige gelince, o konudaki
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tavrin ¢ok keskindir: Kapitalizm ve Emperyalizm ile sorunu olmayan bir Kisinin insan-ca

yasiyor olduguna inanmamiz i¢in hicbir nedenimiz yoktur.

Hocam, iilkemizin tarihi ilmi tecriibesini yeniden anlamlandirmaya
calisiyorsunuz. Bu anlamlandirmanin, hakikat ve siyaset simetrisi acisindan anlam

nedir?

Hakikat ile siyaset hayatin birbirini tamamlayan iki farkli tecellisidir. Onemli olan bu
hakikatin sarih ve sahih olmasini temin etmektir ki, siyaset de istikamet verici olsun. Siyasetin
bir milletin varlik duyusu oldugunu diisiinliyorum; o halde varliga iliskin bir hakikat
arastirmasi siyasetten bagimsiz olamaz. Bu ¢ercevede sarih ve sahih bir hakikat canaginda yol
almayan bir siyaset de insanlara muhkem istikamet veremez. Ortaligi Al-i Cengiz oyunlari
kaplar; hayat ¢oliinde amagsiz dolanip dururuz. Siyaset bir yon verme, yonlendirme isidir;
bunu da tozutmadan yapmak, toplumun maslahatini, topluluklarin menfaatlerini iptal etmeden
korumak; en onemlisi de insa edilecek siyasi ortamda bireyin faziletini ger¢eklestirmesini
saglayacak sartlar1 saglamak gerekir. Tiim bunlar yerden bitme, gelisigiizel olmayacagindan
muhakkak o milletin tarihi tecriibesine yani hafizasina dayanmalidir. Bu tecriibenin adi
davranis s6z konusu oldugundan adet; bilgi s6z konusu oldugunda &rftiir. ilmi tecriibemizi bu
anlamda bagkalarina etkimiz oraninda ya da baskalariyla bir 6ncelik yarigina girmeden
atalarimizin soru sorma tarzlari, sorunlar1 ele alis bigimleri, kullandiklar1 kavramlar ve
yontemler, Urettikleri yanitlar, kurumlar vb. yapilar ¢er¢evesinde tespit etmek ve yorumlamak
zorundayiz. Her zaman sOyledigim gibi, gelecege iliskin hesabi olan milletler, gegmiste bu
hesab1 nasil gordiiklerini merak ederler. Yine de unutmayalim en derin siyaset, bilgidir;

ciinkii siyaset beka-i devleti, bilgi ise beka-i milleti saglar.

Cumbhuriyet sonrasi Tiirkiye’sinde felsefi alana ilginin ya da ilgisizligin seyri
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz Hocam? Ilginin ya da ilgisizlizin mahiyeti ve nedenleri

hakkinda neler soylemek istersiniz?

Bu uzun soluklu bir soru. Oncelikle biitiinii dikkate almadan par¢a hakkinda konusmak
bize ne sadik bilgi verir; ne o pargayr anlamamiza yardim eder ne de o pargaya iliskin

bilgimize ve anlamamiza bir mesruiyet saglar. Dolayisiyla son donemi bir biitiin olarak
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dikkate almadan o donemdeki herhangi bir parcayr saglikli bir sekilde idrak edemeyiz.
1774 ten bugiine ciddi bir beka sorunu yasadik. Bu nedenle diyorum ki, “1774’ten bu yana
basimiza gelenler giindiiziin basina gelseydi gece olurdu.” Yine de tiim bu sartlarda
varlifimiza mukayyet olduk; olmaya calisiyoruz. Felsefe meselesine gelince, bu tiir sorularda
felsefe sozctgii iki anlamda kullaniliyor; birincisi teknik bir kavram olarak yani felsefe
disiplini; ikincisi ise diisiinmek. Ikinci anlamiyla Tiirkler filozof bir millettir; tarih boyunca
diistinerek yol almislardir; neyi, nasil ve ni¢in yaptiklarini bilirler. Birinci anlamiyla ise
felsefe Ust-kiiltiiriin yapabilecegi bir seydir ve biiylik oranda bilimlerde belirli bir birikimi
talep eder; formel, doga ve manevi bilimler gibi degisik alanlarda. Ayrica giiclii bir siyasi ve
iktisadi yapilanma ister. Bu anlamiyla ne tarihte ne de gliniimiizde felsefe iireten fazla toplum
vardir. Bu toplumlardan biri de Tirk milletidir. Davud Kayseri’den Molla Fenari’ye,
Hocazade'den Ibn Kemal’e, Taskopriiliizade’den Gelenbevi’ye, oradan giiniimiize. Bu
nedenle telasa gerek yok; niyetimizi bozmadik¢ca bu tiir etkinlikler vasat olustuk¢a

kendiliginden tecelli eder. Biz yiiriiyiisiimiizii siirdiirelim yeter ki.

Bir ilkeden bahsediyorsunuz ki belki de serlevha seklinde her yere asilmahdir, o
da su: “Bir milletin anlam-deger diinyasima, kisaca tarihi tecriibesine mensubiyet ve
aidiyet duymak; diisiinmesinde ve eylemesinde o millete iliskin her tiirlii kanonik
yapidan pay almak...” Ben de buna “diisiince namusu” diyorum ozetle.
Kimliksizlestiren, insanlar1 magaralara tikayan, kendinden igrendiren ideolojiler bu
iilkenin hep basimin belasi oldu ve olmaya devam ediyor. Bu beraberinde zihin
diinyamiz1 parcahiyor ve olasi bir mutabakati engelliyor. Siirekli bir parcalanmishk ve
catisma ortam mevcut. Ibn Haldun’un dedigi gibi, “kalplerimiz miiteferrik ise
akillarimiz1 kimse birlestiremez.” Bu sorunlar i¢cin esash ¢oziimler sizce nasil iiretiriz ve

kalpleri birlestirmek icin nereden baslamalyiz Hocam?

Zor ve her zor soru gibi giizel bir soru. Bu sorunun en temel cevabi millet olmaktir.
“Millet olmak” ne demekse bunu basarmaliyiz. Kanonik yapi, tarihi tecriibenin siizgecinden
geemis bir milletin beseri her konudaki davranig ve bilgi birligidir. Ortak akil, ortak dil, ortak
vicdan ya da... Kanonik yapilar omurgay1 olusturur ya da kiiltiiriin ana-caddelerini... Kanonik
yapilara mensubiyet yok ise mesuliyet bekleyemezsiniz. Bu nedenle diyorum ki, vicdanlari
terbiye etmeden yalnizca idrakleri egiten milletler kendi mensuplari tarafindan asagilanmaya

hazir olmalidirlar. Bir millete mensubiyeti basit bir his birlikteligine indirgeyemeyiz; tersine
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bir millete mensubiyet, bir biling isidir. Bunu saglamanin en saglikli yolu, bir milletin
efsanelerini, masallarini, siirini, miizigini, kisaca tiim tarihi tecriibesini aidiyet duyulacak bir
birlik i¢inde idrak etmesi, o birlik i¢inde diisiinmeyi ve eylemeyi becermesi, bu birligi maddi
kurumlarla goriiniir kilmasi, torenlerle nesiller arasi aktarima sokmasi, kisaca bir huy ve
aligskanlik haline doniistiirmesi gerekir. Bir milletin bu anlamiyla bir birligi yok ise bireylerini
bir arada tutamaz; dagilir. Bu birlik, kiigiik 6l¢ekte yuva, biiyiik 6lgekte vatan adini alir; hem
maddi hem de manevi anlamda. Maddi ve manevi yuvamiz yok ise aile, vatanimiz yok ise
millet olamayiz. Liitfen vurguya dikkat kesilelim, maddi ve manevi birlikte. Ideoloji
kavraminiza gelince, bu konuda tek bir ciimle sdyleyecegim: “Hakikati bir ideoloji iginde

idrak etmek, kusu bir kafes i¢cinde tanimaya benzer.” Saniyorum bu yeterlidir.

Tiirkiye’de felsefi calismalarin bugiinkii durumu ve gelecek perspektifi icin neler

soyleyebilirsiniz?

Biraz Once isaret etmistik; diisiince anlaminda felsefe ile teknik anlamda felsefe
arasindaki iligkiye. Dislinliyoruz; dertlerimize, ihtiyaclarimiza, onceliklerimize goére. Bu
noktada bir sorun yok. Teknik anlamda felsefe bir disiplindir; matematik gibi, fizik gibi. Bu
tiir bilimlerde sorular kiillidir ancak cevaplar yerel 6zellikler tasir; isteseniz de istemesiniz de.
Yerellik belki formel ve doga bilimlerinde nispeten daha az olabilir. Bilim tarthi bunu
gdsteriyor bize. Ancak manevi bilimlerde yerelligin tonu artar. Ozellikle felsefenin belirli
alanlarinda bu daha da fazladir. Bizde sorun, sorular ve cevaplarin bize ne kadar ait olup
olmadiginda diiglimleniyor. Bunun birka¢ nedeni olabilir. Birincisi felsefe bizde daha c¢ok
felsefe tarihine donlismiis durumda. Baskalarinin cevaplarini birakiniz diisiinmeyi, baglamini
bile dikkate almadan tekrarliyoruz. Baska bir kiiltiir ortaminin kendine ait sorular i¢in tirettigi
cevaplar tarih-iistii doktriner bir gerceklik gibi okuyoruz. Bu tespit sadece cagdas felsefe i¢in
degil, hem Eski Yunan, hem Islam felsefesi icin de gecerli. I¢inde yasadigimiz tarihsel ve
toplumsal gerceklik ile hi¢ iliskisi olmayan okumalar; sanki Japonya'da ya da Norveg’te
yasiyor gibiyiz. Ger¢i bu duruma sasirmiyorum ciinkii dyle nesiller yetistirdik ki, diinya
haritas1 ¢izmelerini istediginizde Tirkiye'yi degil Avrupa'yt merkez alarak c¢izmeye
baslhiyorlar. Bu tiir bir okumadan bir sey ¢cikmaz, ¢iksa da bu topraklarda bir karsilik bulmaz.
Elbette bir de kadim birikimimize, gelenegimize ciddi psikolojik bir tepki var. Bunun

ayrintilarma girmeyecegim ama somut bir érnek vermek isterim: Nazariyat Islam Felsefe ve
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Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi’ni gonderdigimiz Tiirkiye'nin sayili {iniversitelerinden
birinin felsefe bolimii mensuplari, hic agmadan dergiyi iade ettiler. Yobazlik bir dindir;
yobazlar da tek bir millettir. Ama sorun degil, bilgi kendine kayitsiz kalan kisi ve milletlerden
intikamin1 alir. Gelecege iliskin projeksiyonlara gelince gayet acik: Oncelikle kendimiz
olmali, akabinde bilim iiretmeliyiz; bilgi bir seyin bilgisidir; bir yorum olarak felsefe de bir
seyin yorumudur; sey yoksa yorum da olmaz. Baska kiiltiirlerin seylerini, o seylere iliskin
bilgilerini ve o bilgilere ait yorumlarini geveleyip dururuz. Ciinkii temsil olmadan temessiil
olmaz; yani bir 6rneginiz yoksa elinizdeki ipliklerden bir kilim yapmaniz miimkiin degil. Bu
nedenle trettigimiz diisiincenin ne Edirne’den ne Hakkari’den ne de Antakya’dan ote bir
degeri var; sozde filozoflarimiz da akademide birbirleriyle incir ¢ekirdegini doldurmayacak
konularda kavga edip duruyorlar. Sik¢a dedigim gibi bir insan kendini agan bir fikre sahip
degilse ya kendiyle ugrasir ya da bagkalariyla savasir. Oyle de yapiyoruz zaten...

“Tiirk aydim karanhktir; ciinkii hi¢cbir seyi aydinlatmaz; karistirir, dolastirir;
yorar ve milletini gotiiriir temsil ettigi yabanci Kiiltiiriin cikarlarina ram eder,”
diyorsunuz Hocam. Universitelerde belirli béliimlere ¢oreklenmis ve kirsaldan gelen saf
zihinleri altiist etmekten baska bir gorevi olmayan nice boyle akademisyen var. Bu
anlamda Tiirk entelektiiel diinyasimin gecmis ve gelecekle rabita kurma tarzlari

mevzusunda bugiin icin gelinen noktayi nasil goriiyorsunuz?

Konustuk¢a konu konuyu agiyor... Aslinda bu sorunuzun kismi bir cevabina biraz 6nce
temas ettim. Ancak sunu hemen vurgulamak isterim: Bu ifadelerimde amacim sozciikler
tizerinden degil, kavramlar tizerinden diistinmek. Mesele aydin s6zciigii degil; alim deseniz de
fark etmez. Onemli olan zihniyet ve tavir. Ciinkii kendine baska isimler verenleri de gordiik,
goriiyoruz; gorecegiz de. Elestirdikleri insanlardan pek bir farklar1 yok. Agik¢a sdyleyeyim,
degerleriniz eylemlerinizde bir fark yaratmiyorsa elestirdiklerinizden farkli degilsiniz
demektir. Bir kere sunu bastan vazedelim: Tarihte hi¢bir kiiltiir baska bir kiiltiiriin egitim
kurumlarmi birebir taklit ederek kendine has, O6zglin bir medeniyet gelistirmemistir;
gelistiremez de. Eger yetistirdiklerimiz Kahire’yi, Tahran’1, Islamabad’1i, Moskova’y1, Paris’i,
Berlin'i, Londra'y1 ya da Washington’u dikkate alarak diisiiniiyor, bu topraklarin ge¢mis ve
simdiki tecriibesini gbz oniinde bulundurmuyorsa, hatta tek marifeti i¢cinden ¢iktigi milletin
anlam-deger diinyas: ile tarihi tecriibesini tahkir etmekse, hepsi birer egitim zayiatidir.

Elbette, bir aydin milletini tenkit edebilir ama tahkir edemez. Ciinkii bir aydinin milletini
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tenkit etmesi ile tahkir etmesi iki ayri tavirdir. Tenkit, tashih eder; tahkir ise tezyif. Baska bir
ifadeyle tenkit, ikmal etmek igindir; tahkir, ifna etmek i¢in. Bu nedenle halkini tenkit eden,

diisiiniir; tahkir eden ya isgalci ya da turisttir.

Son Kkitabimizi muhterem hocamiz Teoman Durali Beyefendi’ye ithaf ettiniz.
Kendilerinin iilkemizde felsefilesmis bir Kiiltiir insas1 icin yillardir talebeler
yetistirdigini, 6zgiin eserler nesrettigini biliyoruz. Teoman Durali hocamizin sizin

diisiince diinyamiza katkilari nasil oldu acaba?

Ithafta da dedigim gibi bir insanin olabilmesi i¢in maddi ve manevi sartlar yaninda en
onemli unsur 6gretmendir. Ancak bu 6gretmenin 6grencisini ¢iraga, dolayisiyla kendisini de
ustaya doniistiirmesi gerek. Bunun da tek bir yolu var: Birlikte yiirtimek, birlikte yiirtime
becerisini gostermek. Dolayisiyla benim i¢in Teoman Hocam basit anlamiyla bilgilendigim
bir insan degil sadece, ayni zamanda birlikte yiiriidiigiim, birlikte diistindiigim, birlikte
eyledigim bir insan. Yoksa olmak yolunda {izerimizde binlerce insanin hakki var; tanidigimiz
ya da tanmimadigimiz. Bu nedenle tiim katkis1 olanlara tesekkiir, Allah’a da siikiir etmemiz

gerekli.
Ulkemizdeki iiniversitelerin durumu hakkinda neler diisiiniiyorsunuz?

Bu konuda her sey ortada; tekrar etmeye gerek yok. Eksikliklerimiz ¢ok. Onemli olan
sorunlar1 tespit edip ¢ozmeye calismak. Ancak biraz dnce dedigimiz gibi bir biitlin fikrimiz
yoksa sorunlari géremeyiz, gorsek de c¢ozemeyiz. Teknik sorunlardan bahsetmiyorum; bir
zihniyet ve sistem sorunundan bahsediyorum. Eski bir makineyi ¢alistirmak i¢in olaganiistii
bir gayret gosteriliyor; halbuki sistem yenilenmeli. Nazarinizin en uzaginda bir ufuk ¢izginiz
yoksa, yolunuz olur ama istikametiniz olmaz. Tabiat gibi hayatta da olgu ve olaylar fraktal bir
dagilim gosterirler; dolayisiyla bilelim ya da bilmeyelim belirli bir nispet iliskisine gore
calisirlar. Toplumdaki tiim unsurlar bu fraktal dagilimdan pay alir ve ona gore gelisim
gosterir. Mimarinin ¢ok kotii oldugu bir sehirde iyi siir beklenmez ya da tersi. Bu nedenle tek
basina, yalitarak iiniversitelerimizi miikemmel héle getiremeyiz. Vasatin olugmasi igin gayret

gostermeliyiz; 6zellikle insan vasatimiz.
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Ulkemizde c¢ok ciddi calismalar da yapihyor. Ornek olarak, Konya’da Cizgi
Kitabevi bir yiizy1l onceki felsefe mirasimiz tekrardan giin yiiziine ¢ikariyor. Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu ise daha derinden gidiyor; tiim kadim Kiiltiiriimiizii temsil eden
eserleri nesrediyor. istanbul’da ilmi Etiidler Merkezi, Klasik Diisiince Okulu, Bilim ve
Sanat Vakfi, ISTEV Hikmet Okulu ve dahi ISAM gibi miihim merkezler var. Peki, bu

ve benzeri giizel islere iltifat nasil sizce?

Her zaman dedigim gibi olan1 kendinde bir sey olarak ele alacaksak gayet iyi. Olmasi
gerekene gore degerlendireceksek ¢ok eksik; yeterli degil. Diisiiniirler olmas1 gerekene gore
degerlendirmeli; biraz 6nce dedigimiz gibi ufuktaki ¢izgiye gore. Bu tarz bir yaklagim siirekli
bir kontrol saglar; insanlari istim {izere tutar; siirekli yenilenmeye zorlar. Bu olanin hakkini
yemek anlammna gelmemeli elbette. Istanbul bir sehir degil, bir iilke. O nedenle daha gok
isimiz var. Mevcudu koruyacagiz, gelistirecegiz; yeni seyler icat edecegiz. Higbir zaman
tamam demeden. Kemali stirekli kilmanin yolunu bulmaliyiz; kemalin bitis sinir1 zevalin

baslangicidir ¢iinkdi.

Tiirkce’de felsefe ve bilim yapmanin bir imkam var mi? Eger bir imkam varsa

bunu miimkiin héle getirmenin kosullar1 nelerdir sizce Hocam?

Tiirkge’de felsefe ve bilim yapmanin imkanini konugmak degil, yapmak dnemlidir. Bir
seyin lizerinde konugmak onu miimkiin kilmaz; bizatihi yapmak gerekir. Kaldi1 ki, Tiirkce
kadim bir felsefe ve bilim dilidir; yeni yetme degildir. Kutadgubilig’den bahsetmiyorum.
Yunus Emre’den Asik Pasa’ya, Sinan Pasa'dan Muhammed Konevi’ye, Mustafa b. Ali
Muvakkit’ten Seydi Ali Reis’e, Ibn Hamza’dan Katip Celebi’ye, Hiiseyin Rifk1 Tamani’den
Ali Sedad’a, Fatma Aliye’den Salih Zeki’ye; elbette Tanzimat miinevverlerimize ve
Cumhuriyet aydinlarimiza. Saymakla bitmez. Mekan ve zamanla kayith beseri bir olaydan
bahsediyoruz; yaparsak olur. Kant’tan dnce, Alman Imparatoru’na gére Almanca atlarmn
agzma layik bir dildi; Heidegger ise “Fransizlar diislinmeye basladiklarinda ister istemez
Almanca kelimeler akillarina geliyor,” diyor. Ne oldu bu siirede: Almanlar hem bilim hem de
felsefe yaptilar. O kadar! Ancak bu, tiim egitim-6gretim dilini ingilizce ve Arapca yaparak
tahakkuk etmez. Maalesef yabanci dil 6gretmek ile yabanci dil ile egitmeyi/terbiye etmeyi
birbirine fena halde karistirtyoruz. Ana dil disinda insan bagka bir dille diisiinemez ama ifade

edebilir. Diisiinmek ile ifade etmek ayri seylerdir. Diisiinmek anlamin boyutsuzlugu iginde
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dolagsmaktir; ifade ise dilin imkanlarina hapsolmak. Bu nedenle yazili metinleri
yorumluyoruz, ¢linkii lafzin i¢inde tuttugu anlam ikincil bir diisiince ile ¢ekip ¢ikartmaya
calistyoruz. Nitekim lafiz, mananin igine girdigi bir mekan olarak diistinilir; ‘a.b.r. de
mekana girmek demektir; bu nedenle ta‘bir, mekana girip manay1 ¢ikartip almak anlamina
gelir. Bakimiz Tiirk tarihi tecriibesi o kadar basit bir hadise degildir. Sadece edebiyatimiz
hayata iliskin derin bir diisiincenin ifadesidir. Tiirk siiri tiim renkleriyle ve tonlariyla heniiz bir
diisiince imkan1 olarak layikiyla ele alinip iizerinde durulmadi. Bizatihi diislincenin kendisini

onemsemeliyiz; sadece diislincenin belirli bir tarzin1 ve ifadesini degil.

Malumunuz, Tiirkiye son ceyrekte ¢ok hizhi ekonomik/toplumsal degisim ve
doniisiimler ge¢irdi. Giiniimiiz Tiirkiye’sinin toplumsal yapis1 hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?

Bu soru, sosyologlarin, antropologlarin, belki de mubhtelif alanlarda uzmanlarin
cevaplandirmas1 gereken bir soru. Ayrica siki bir gézlem yapmayi zorunlu kilar. ikisi de
bende yok; bu nedenle cevabimin hakkini veremeyecegim bir soru. Emarelerden ve
karinelerden hareket ederek sunu sdyleyebilirim: Diigsiinmek nedenlemektir. Karsisinda
durmayacagimiza gore degisim ve doniisiimiim nedenlerini iyi tespit edersek bir yon vermek,
yonlendirmek ve nihayet yonetmek miimkiindiir. Siirekli teyakkuz halinde olmak gerekiyor.
Bildiginiz gibi toplumsal olaylar ¢ok degiskenli yapilardir; ¢ok bilinmeyenli parametrik
denklemler gibidirler. Ifrat ve tefrit ile ¢dziilemezler; nispi anlamdaki vasat1 dikkate ele alarak
yaklasmak daha dogrudur. Sultan Berkyaruk’un dedigi gibi "Muamelatta yani hayata iliskin
olgu ve olaylarda taassup yani ifrat ve tefrit icinde eylemek dogru degildir." Ancak tiim olup
bitene karst Ongdrim sudur: Hayat gorlisiimiizii korudugumuz, metafizik ¢anagimizi

muhafaza ettigimiz miiddetce her degisim ve doniisiim en nihayetinde istikametini bulacaktir.

“Karamsar degilim c¢iinkii sona degil, yola bakiyorum; yani sonuca degil,

siirece...” diyorsunuz. Baktiginiz yolda ve siirecte neler goriiyorsunuz?

Oncelikle metafizik anlamda hi¢ mi hi¢ karamsar degilim, ¢iinkii en nihayetinde her
sey olacagina varir. Hi¢ olmaz ise dua ederiz; dua bir timittir. Emelimiz olmasaydi teemmiil
etmezdik zaten. Hatta kisisel olarak uykuyu bile bir iimit olarak goriiriim; yarmin iimidi;

kendini karanlhiga birakirsin ama giindiizii imit ederek. Ingilizlerin dedigi gibi “Umit ile
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yolculuk etmek, bazen ulagmaktan iyidir.” So6z bile, ancak iimidin topraginda filizlenir;
timidin tiikkendigi yerde s6z, dile gelmez; gelse de muhatap bulmaz; bulsa da bereketi olmaz.

Demek ki, timit yoniinden bir sikintimiz yok.

Bunun 6tesinde, yolda ve siirecte sikintilar yasaniyor elbette. Kiigiik seylere degil de
yapisal bir duruma isaret etmek isterim. Davraniglarimizin kurumsal ifadesi gittikge
zayifliyor. Bu da bir is yaparken igeriginden daha ¢ok mecrasi igin vakit ve emek
harcamamiza neden oluyor. Basit bir ornekle, evde lambay1 yakmak istiyorsunuz; bunu
basarmak icin birakiniz evi ve sehirdeki sebekeyi, elektrigin geldigi ana kaynaga, baraja kadar
gitmek zorunda kaliyorsunuz. Bu kurumsal isleyisin, dolayisiyla isimizdeki makuliyetin
zayiflamas1 demektir. Boyle bir ortamda kurumsal aklin degil bireysel tercihlerin eline
kaliyorsunuz. Bu sartlarda yaratici is ¢itkmasi miimkiin degil. Kurumsal akil devreden ¢ikt1 m1
bir siirli farkli degisken giriyor devreye: Kisisel ¢ikarlar, kiskangliklar, cehalet, hatta cehl-i
mikab, kotii niyet vb... Ac¢ikcasi halihazirda bu tiir bir psikoloji i¢indeyim. Yillar 6nce her
yurt dis1 teklif edildiginde soyle cevap vermistim: “Manevi, beseri ve toplumsal bilimler
toprak ister; ben kendi topragimin soziiniin ilmini yapacagim.” Hala ayni1 noktadayim ancak
teknik anlamda meslegime, yapti§im ise daha iyi ve anlamli katki adina bir pismanlik da
duymuyor degilim. O hale getirdiler maalesef. Dedigim gibi, milletimle, vatanimla ve
devletimle bir sorunum yok. Bunu sadece “yaptigim iste daha faydali olabilir miydim”
stiphesi ile diisiiniiyorum. Bu durumu agmak i¢in, teknik boyutu yaninda, yapilmasi gereken,
Ahmed Yesevi’nin ifadesiyle yalganligi, sahteligi, riyakarligi, yalani, yalanciligi, kisaca soz-
ile yasamayr birakip ihlasa, samimiyete, 1ska, sidka, liyakata, kisaca mana-ile yasamaya
geemektir. Ya da Davud Kayseri’nin dedigi gibi, eylemde ihlas, ancak bir

amagla/niyetle/hedefle (kasd) hasil olur. Sahi bizim kastimiz nedir?

Daha biiyiik 6lgekte timidim, en azindan bana heyecan veririci. Tiirkler olarak, orta
diinyaya gec dahil olduk. Bu bize baz1 kayiplara neden oldu; ama bazi firsatlar da verdi.
Biiyiik olg¢ekte kurulu medeniyetlere katildik; asli unsurlar1 haline geldik; yonettik
yonlendirdik. Ancak gelinen nokta, tam da i¢inde nefese aldigimiz zaman dilimi, bu islerle
uzun zamandir ugrasan biri olarak sdyle bir sey ihsas ediyor: ilk defa olarak 6zgiin bir Tiirk

diisiincesi tiretebiliriz; tiim insanlik i¢in kuran, yol veren, yon belirleyen. Bu hissi bir temenni,
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hatta bir dua olarak da alabilirsiniz. Ama bu duaya topluca hem dil hem el ile amin dememiz

gerekiyor, ¢linkii el duast olmadan yapilan dil duasi, yalnizca kuru bir giirtiltiidiir.

Olduk¢a uzun bir soylesi oldu. Tiim bunlarin hasilas1 niyetine son olarak

eklemek istediginizi bir sey var m1 Hocam?

Biraz uzun bir hasila olmak kaydiyla evet. Daha 6nce medyada paylastigim uzun bir
ifadeyi bu sOylesinin son deyisleri olarak zikretmek isterim. Biraz da sdylesinin basinda

konustugumuz kendilik bilgisinin ve bilincinin bir 6zeti olarak:

Insan, siirekli kendini yorumlayan bir var-olandir; kendini siirekli yorumlamak insani
tarihi bir var-olan kilar. Bu nedenle tarih yani insan bir yorumdur; kendi kendinin yorumu.
Kendini yorumlamaktan yorulan bagkalari tarafindan yogrulur, yorumlanir ve tanimlanir.
Sonu¢ kiginin kendi hikdyesini, kendi tarihini kaybetmesi, kendi olmaktan ¢ikmast;
baskalarinin kendine tayin ettigi yorum halesi i¢inde var-olmasi demektir. Yorum, yontmaya
benzetilebilir. Kendini yontmay1 terk eden bagkalarmin gekigleriyle, aletleriyle yontulur;
baskalarinin niyet ve amaglarinin igerigine gore islenir. Kisaca, kendini oymayan, baskalari
tarafindan oyulur; kendini yontmayan, baskalar1 tarafindan yontulur; kendini yormayan,
baskalar1 tarafindan yorulur; kendini yorumlamayan, baskalari1 tarafindan yorumlanir. Bu
nedenle, yasam dedigimiz hadise dogum ile 6liim arasinda kisinin kendine iligskin, hem oyma,
hem yontma hem yogurma hem yorulma eylemlerini igeren, bir yorumudur. Beser bir
cevherdir; bir kiymet-i harbiyesinin olabilmesi i¢in cevherin islenmesi, insana, miicevhere
doniismesi gerekir. Iste, beser cevherini insana, miicevhere doniistiiren bu siirekli isleme yani
stirekli yorumlamadir. Bu ctimlelerdeki insan, kigi ve kendi sozciikleri yerine, millet, kiltiir ve

medeniyet sozciikleri de konabilir. Sonu¢ degismez, aynidir.

Iste biitiin mesele: Ya miicevher olup tarihteki yerini almak yani kendi olmak; ya da

basit bir faki olarak bagkalari tarafindan siis esyasi gibi kullanilmak. Tercihe bize kalmus...
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PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU ILE ROPORTAJLAR
SERISI-XV: “ilim Ilim Bilmektir; Bilim Neyi
Bilmektir?”%

* fzin verirseniz, "bilgi", "bilim", "ilim", "fen" gibi kavramlarla konuya
girelim. Ciinkii giinliik hayatimizda tiim bu kelimeleri kullaniyoruz. Gegen yiizyilda
daha cok ilim ve fen ayirim yapiliyordu. Daha sonra ilim kelimesinin basina bir "b"
harfi getirildi; ilim oldu bilim. Bir de genelde kullandigimiz Tiirk¢e olan bilgi kelimemiz

var. Bu kavramlary, varsa ilave kavramlari nasil anlamahyiz?

Tabii Islom Medeniyeti ¢ercevesinde... Bunlarin tek bir manasi yok. Islam
Medeniyeti'nde viicid bulmus muhtelif felsefi, tasavvufl, kelami okullarin ¢esitli anlayislari
var. Dolayistyla bu konuda "Islam'da bilgi anlayis1" gibi bir baslik atmak; yani tek bir anlay1s
varmigcasina konuya yaklasmak son derece tehlikeli. Aksine bizim klasik gelenegimizde bile
bu kavramlarin manalari iizerinde onlarca tartisma mevcut. Mesela, Seyyid Serif Ciircani'nin

Risale fi taksim el-ilm adli ¢alismasi ile Kayserili Ahmed Remzi'nin Risale fi tarif el-ilm

& “jlim ilim bilmektir; bilim neyi bilmektir”, Dergdh (Edebiyat - Sanat — Kiltlr Dergisi), C. IX, S. 97,
Mart 1998, s. 12-14, 22. http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ilim-ilim-bilmektir-
bilim-neyi-bilmektir-soylesi.html
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isimli risAlesi Islam Medeniyeti'nde bilgi (ilm) kavrami etrafinda ileri siiriilen fikirlerin iyi bir
hiilasasidir. Bunun yaninda kelam, felsefe ve mantik gibi sahalarda kaleme alinan eserlerin
ilmin tarifi boliimlerinde; 6zellikle tearif ve tasnif el-ulim sahasinda telif edilmis yiizlerce
eserde bilginin ne oldugu konusunda muhtelif fikirlerin seyri incelenebilir. Mesela,
Taskopriilii-zade'nin  Miftah el-sadde'sinde, Katip Celebi'nin Kesf el-zunin'unun ilgili
kisimlarinda, Hasan Kanntici'nin Ebced el-ulim'unda bu konularla ilgili muhtasar ve miifid
malumat bulmak miimkiin... Daha yiizlerce eser ismi verilebilir. Bu tartismalara girmeden su
sOylenebilir: Bilgi, varliga iliskin her tiirli insan ediminin adidir. Klasik gelenek g¢ercevesi
icinde bu edim felsefi olabilir, kelami olabilir, riydzi olabilir, kimyevi olabilir. Varlik
mertebesi ise, Taskopriilii-zade'nin belirttigi lizere, ayni olabilir, zihni olabilir, lisani olabilir
veya hattl olabilir. Neticede bu varlik alanlarina iliskin, muhtevasi ne olursa olsun her tiirlii
insan edimine bilgi diyebiliriz. Bu agidan bizde ilm kelimesinin tam karsilig1 bilgidir; alim de

bilgin.
* Bir de vahyi bilgi var.

Elbette... Burada da edim Mutlak Varlika iligkindir. Nitekim Keldm kitaplarinda
bilginin duyular ve akil yaninda ana kaynaklarindan biri de haber-i sadik yani vahiydir. Bu
uzun bir konu... Konuya donersek; bilim, science kelimesinin Tiirk¢e terclimesidir; ilm

kelimesinin degil. Bu ¢ercevede bilim, bilimsel bilgi anlaminda kullanilirsa dogru olur.
* Yani ozel sartlar haiz bilgi.

Evet. Her bilgi tiirii konusundan (mevzi') kaynaklanan 6zel sartlara sahiptir. Bugiinkii
bilimsel bilgiye yani bilime yine bugiin kullandigimiz fen bilimleri terkibini karsilik olarak
vermisiz. Bu da Osmanlilarin, Yeni¢ag Avrupasi'nda gelisen bilim ile teknigin iliskisini ¢cok
iyl anladiklarini gosterir; fen bilimleri yani teknik yaratan bilimler. Neticede bilim XVII.
yiizyildan itibaren Yenicag Avrupasi'nda Galileo, Bacon, Descartes ve Newton tarafindan
gelistirilen 6zel bir bilgi tiirlinlin adidir. Bu bilgi tiirlinlin en 6nemli 6zelligi cansiz oldugu
kabul edilen geometrik bir mekanda (madde), aritmetik-cebirsel iliskiler yumagi insa
etmektir. Anlam bu iliski yumagindadir. Islam Medeniyeti'nde illd bilim diye bir sey

aranacaksa bunu bilginin bir alt tiirii olan fen bilimlerine iliskin bilgi olarak gorebiliriz. ihtiyat




W4

[]3 IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI FTi%

"Tatmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

kaydin1 ve muhteva farkliligint her zaman goz oOniinde bulundurarak tabii. Ciinkii klasik
geleneklerde, ister felsefl ister riyazi ister kimyevi olsun her tiirlii bilgi edimi esyanin
hakikatini tespit etmeyle ilgilidir; teknik yaratmayla degil... Ayrica, klasik geleneklerde
aritmetik-cebirsel iliskiler yumagi bir temsildir; anlamimn kendisi degil... Fen kelimesine
gelince, netameli bir kelime oldugunu sdylemeliyim. Osmanlilar bunu teknik anlaminda
kullanmiglardir. Mesela modern Arapgada fen sanat demektir yani estetik... Klasik donemde,
bilginin ameli bir tarafi varsa o ameli kisma fen ad1 verilir; ameli kisim tatbik edilirse sinaa't
adin1 alir. Cebiri diislinelim; cebir nazari yoniiyle bir ilim; zihni olarak ameli tarafi
oldugundan, yani ¢esitli islemler siirecinde cereyan ettiginden fen; harici diinyada tatbik
edilebilir oldugundan smaat olarak goriilebilir. flgingtir, Omer HayyAm'm cebir kitabmin
adinda siaat kelimesini goriiriiz. Tespitlere gore Cebire ilk defa ilm kelimesini ekleyip ilm
el-cebr terkibini kullanan Ibn el-Havvam'dir. Tabii bu tiir konular1 klasik bilgi hayatinda var
olan riyazi ve tabii ¢atismasini dikkate almadan anlamlandiramayiz. Simdilik 6zetle su
soylenebilir; Islam Medeniyeti'nde kullanilan bu tiir kavramlarm anlamlar1 ancak o
Medeniyetin tarihl baglamina geri gidilerek tespit edilebilir. Ve bunlar tek anlaml kelimeler

degillerdir. Bu tavirdan sakinmak zorundayiz.

* Qyleyse konuyu, vurguladigimz ihtiyat paymni elden birakmadan, matematik ve
fen bilimleri ile simrlandirirsak; Gazzali sonrasinda bilimin Islim Medeniyeti'nde
ortadan kalktid1 iddiasim1 nasil degerlendiriyorsunuz. Gazzali bir "milad" noktas: gibi
alinmali m1? Buna bagh olarak Osmanhlarin Gazzili'yi takip ettiklerinden dolay:

bilimde geri kaldiklar: diisiincesi ne derece dogrudur?

Herseyden once Gazzali dncesi sonrasi seklindeki boliimleme siyasi bir tasniftir. Yani
bu tasnifin siyasi-ideolojik muhtevasini dikkate almadan sdylenenleri anlamlandiramayiz.
Ikinci olarak bir medeniyeti tek bir kisiye indirgemek ne kadar dogrudur? Bu miimkiin mii?
Diyelim ki bu iddiay1 dikkate aldik. O zaman, miisaadenizle, s0yle bir 6rnek vererek konuya
girmek istiyorum. Osmanli medreselerinde, ibn Sind'ci ¢izgiye bagl olarak telif edilmis,
mantik, fizik ve metafizik sahasinda ders kitab1 olarak okutulan Esiruddin Ebheri'nin Hidayet
el-hikme adl1 bir eseri vardir. Bu eserin tabiiyyat ve ilahiyyat kisimlarina Kadi Mir tarafindan
yazilan serh Akkirmani adli bir alim tarafindan Tiirkce'ye terclime edilmistir. Bu terciimenin

onsoziinde, klasik gelenek takip edilerek, sOyle denilmektedir: “Herhangi bir kisi

m
I
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konustugunda konustuklarini delillendirirse, o kisinin konustugu ilimdir; konusan da
alimdir. Ama bir kisi konustuklarim delillendiremiyorsa konustuklart hikdyedir; konusan
da hikdyecidir.” Simdi biz de bu iddiayi ileri siirenlere, gecici olarak ciddiye alip, delilleriniz
nelerdir diye sorariz. Bana sorarsaniz sizin deliliniz nedir diye? Tarihtir derim; evet bizzat
tarih. SOyle diisiinelim: Gazzali bir tepe noktasi olsun. Bilimler Gazzali'ye kadar gelisiyorlar;
sonra diisiise geciyorlar. Oyleyse iddia sahiplerinin tek tek ilimleri ele alarak bu diisiisii
gostermeleri gerekir. Yani, optik Gazzali'ye kadar su gelismeyi gosterdi; sonra su sekilde
diisiise gecti. Astronomi, Kimya, Tip, Mantik hatta Felsefe, Kelam gibi tiim alanlarda bunun
gosterilmesi gerekir. Ben bir ka¢ 6rnek vereyim. Optik dedik. Gazzali 6ncesi optik deyince,
ayrintilara girmeden, Aristoteles ¢izgisini takip eden tabiiyyl(n ile Euclides-Batlamyus
cizgisini takip eden riyadiyylin tarafindan gelistirilen iki ayr1 optik gelenegi mevcuttur. ibn
Heysem bu iki gelenegi terkip ederek, tarihte ilk defa, bugiinkii anlamda optik dedigimiz ilm-i
menazir'i kurmustur. Bu Gazzali 6ncesinde olan bir durum. Gazzali sonrasina baktigimizda,
iddiay1 ciddiye aliyorsak, ibn Heysem'in inga ettigi optige ciddi bir katkinin olmamasi gerekir;
ya da varsa ciiziyyata miiteallik olmasi gerekir. Ama biz biliyoruz ki, birakin islam optik
tarihini, diinya optik tarihi Kutbuddin Sirazi, Kemaluddin Farisi, Mirim Celebi, Takiyuddin
Rasid dikkate alinmadan yazilamaz. Ozellikle Kemaluddin Farisi... Bunun yaninda Israki
felsefe gelenegi goz oniinde bulundurulmadan Islam optiginin dayandigi metafizik temeller
kavranamaz. Ayrica bu optigin astronomiye uygulanmasi, mesela, Fethullah Sirvani; Kelam'a
uygulanmasi, mesela Ali Kuscu; Tib bilimindeki akisleri mesela, Ibn Nefis... Tiim bunlar
Gazzali sonrasi donemde vuku bulan gelismelerdir. Astronomiye bakalim. Gazzali oncesi
astronomi nazari ¢ergcevede bliylik oranda Hellenistik astronominin bir devamidir. Ameli
astronomi degil tabi, ¢linkii bu konuda ciddi boyutlara ulagsan rasad calismalar1 var. Fakat
nazari ¢ergevede Aristoteles ve Batlamyus modelinin agilmasi Gazzali 6ncesi donemde biraz
Ibn Heysem, Zerkali gibi matematik¢i-astronomlar tarafindan denenmistir. Ancak bu
konudaki yogun calismalar, Gazzali sonrasi donemde vuku bulmustur: Nasiruddin Tasi,
Miieyyuddin Urdi, Kutbuddin Sirazi, Sadrusseria, ibn Satir, Ali Kuscu gibi matematikgi
astronomlar farkli modeller Onermislerdir. Bu da kanaatimce biiyiik oranda, Gazzali'nin
Hellenistik, Ozellikle Aristoteles¢i ontolojiye getirdigi elestiriyle alakalidir. Tabii bu
cercevede tabiiyylin-riyaziyyln c¢atismasinda Gazzali'nin riyaziyyln lehine aldigi tutumun,
basta matematik olmak {izere astronomi ve diger matematik bilimlerde ne gibi sonugclari

olmustur? Bu konu iizerinde 6zellikle calistigim bir konudur, ve simdiden sdyleyeyim ki ¢ok
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ilging neticeler ortaya ¢ikmistir. Tibb1 ele alalim. Klasik tibta, Hipocrates ¢izgisini takip eden
tecriibi tib ile Calinus ¢izgisini takip eden kiyasi-felsefi tib seklinde iki ana gelenek vardir.
Tecriibi tib bizde 6zellikle Ebi Bekir Zekeriya Razi, kiyasi- felsefi tib ise Ibn Sina tarafindan
temsil edilmistir. Bu agidan, giiniimiiz tip anlayis1 agisindan bakarsak, Ibn Sina'nin Islam tip
tarihindeki yeri olumlu oldugu kadar olumsuzdur da... Bunu ben sdylemiyorum, bizzat Ibn
Nefis soyliiyor; nitekim bizde Calinus anatomisi ilk defa Ibn Nefis eliyle asilmistir; bu da
Gazzali sonras1 donemde vuku bulan ve tib tarihi agisindan son derece 6nemli bir gelismedir.
Diger ilimlerde de ¢ok farkli 6rnekler verilebilir; ama miisaadenizle Kelam ilmiyle bitirelim.
Kanaatimce Gazzali dncesi kelam, kelamin ¢cocukluk donemidir; maddesi itibariyle degil tabi,
sureti itibariyle... Sistemlestirilmis, belirli bir zemine oturtulmus kelam Gazzali sonrasi
donemde viiciild bulmustur. Nitekim, Ibn Riisd, kelamcilara ve 6zellikle Esarilere yonelttigi
elestirilerde Gazzall'yi ayni kategoriye koymamaktadir. Eger Ibn Riisd, Gazzili sonrasi
kelami, Seyfuddin Amidi ve Fahruddin Razi ¢izgisinde devam eden, 6zellikle Adudiddin Ici,
Kadi Beydavi, Nasiruddin Tusi, Siracuddin Urmevi, Seyyid Serif Ciircani, Sa'deddin
Taftazani ve Ali Kuscu cizgisini gorseydi bazi elestirilerinden vazgegerdi. Neticede, tam tersi
bir iddiaya sahibim: Gazzali, muhtevast ne olursa olsun, Islam Medeniyetini
felsefilestirmistir. Ayrica Islam diinyasinda her sahada iiretilen bilginin mesruiyyetini
saglamistir. Bu acidan genelde akli, ozelde fen bilimlerinin, Islam medeniyetindeki
mesruiyyetini biz Gazzali'ye borgluyuz. Kisaca, Diicane Ciindioglunun deyimiyle Gazzali
oncesi donem Islam diisiincesinin maddesini, Gazzali sonrasi1 donem ise suretini
olusturmaktadir; ben de bu deyime sunu ekliyorum madde ve suretin nazmi ise, tabii bir

stireklilik ve istikrar siirecinde, Osmanli doneminde tahakkuk ve taayyun etmistir.

* Gazzali ile Mogol istilas1 ve dolayisiyla Bagdad'in diisiisii irtibatlandirilarak

yine islam Medeniyetinde bilimin geriledigi tezi ileri siiriilmekte...

Evet. Mogol istilas1 {izerine yapilan vurgu bir bakima dogrudur. Ancak bu bir
sendelemedir, tiikenme, ortadan kalkma degil. Tersine bir siire sonra islam Medeniyetinde,
ozellikle fen bilimlerinde, ikinci bir atilim baslamistir. Ciinkii Mogollar, islam diinyasina
siyasi bir hakimiyet saglamigsalar da yeni bir diinya goriisii ve tasavvuru getirememis, aksine
siyasi anlamda hakim olduklar1 diinyanin diinya goriis ve tasavvurunu benimsemislerdir. Bu

acidan Meraga matematik astronomi okulu, Semerkant matematik-astronomi okulu ve
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Istanbul matematik astronomi okulu ile iran ve Hint bélgelerinde vuku bulan ilmi gelismeler
dikkate alinmadan ileri siiriilen bu goriis de anlamini yitirecektir. Dedigim gibi bu tiir tasnifler
siyasidir. Bu tiir tasniflerin bir tarafina degineyim: Gazzali ve ozellikle Mogol istilasindan
sonra Islam diinyasinda siyasi hakimiyet tamamen Tiirklerin eline gegmistir. Hocam Teoman
Durali'nin isimlendirmesiyle ingiliz-Yahudi Medeniyeti, siyasi anlamda tasfiye ettigi Osmanli
Tiirk Devletini kiiltiirel anlamda da olumsuzlamak i¢in bu tiir teorileri ortaya atmaktadir. Arap
Milleyetgileri ile Tiirk asilli mukallitleri de, tabiri caizse, bu teorilerin {izerine atlamaktadirlar.
Neticede bir delinin kuyaya attig1 bir tas kirk akilli tarafindan ¢ikarilmaya calisilmaktadir.
Akkirmani'nin deyisiyle bu bir hikayedir.

* Dogrudan Osmanh medreselerine gelmek istiyorum. Yine bir iddia mevcut
ortalikta: Osmanh medreselerinde bilim yoktu; daha ¢ok dini ilimler vardi. Hatta Baron
de Tott'un bir sozii var; bir Molla'ya "Bir iicgenin i¢c agilarinin toplamm kactir" diye

sordum. O da "iicgenine gore degisir" diye cevap verdi. Ne dersiniz?

Oncelikle, insan kendi medeniyetine iliskin konusurken taraf olmak zorundadir. Evet
diiriist olabiliriz; ama tarafsiz olamayiz. Ikincisi, bir giille bahar gelmez. Dolayisiyla bir
Baron de Tott 6rneginden hareketle tiim medeniyet yargilanmaz. Ugiinciisii, soru sorulan kisi
bir molla degil, yeni kurulan bir askeri mektepte egitim verilmesi diisiiniilen yetenekli bir
genctir. Her medrese talebesinin Bursali Kadi-zade'nin Serh eskal el-te'sis'ini geometride
iktisad riitbesinde ders kitab1 olarak okudugu bilindigine gore, boyle bir climleyi tartismak
bile abestir. Dordiincii olarak, miisaadenizle bir fikra anlatarak giris yapayim. Komsusu
Nasreddin Hoca'dan esegini istemis, hoca da "yok™ diye cevap vermis. O sirada esek
anirinca, adam "bak iste esek burada"; hoca da "Sen bana mi inaniyorsun esege mi?" diye
sOylenmis. Simdi, biz Yazma Kiitiiphanelerinde bulunan binlerce yazmaya mi inanacagiz;
yoksa Baron de Tott'un iddiasina m1?. Bu tiir espirileri ¢ok sik yapiyor onun gibileri. Bir
ornek vereyim, Kanfini Sultan Siileyman zamaninda Ferdinand I,'in sefiri olarak Istanbul'da
bulunan Baron de Busbecq hatiratinda "Tiirkler bizde icat edilen bircok yeni seyi aldilar,
gelistirdiler. Ancak Kura'min degeri diiser diye matbaayi, ezan'in degeri diiser diye
otomatik-mekanik saati almaktan kacindilar', demektedir. Simdi Busbecq'in yasadigi
doneme bakiyorsunuz; bu satirlarm yazildigi tarihten {ic yil sonra Istanbul'da Istanbul

Rasadhanesi'nin kurucusu matematik¢i-astronom Takiyiiddin Rasid, bir Osmanli miiderrisi
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olarak diinya tarihinde bu sahada ilk {ice girebilecek el-Kevakib el-diirriye fi vaz' el-benkamat
el-devriyye adli eseri kaleme almistir ve burada mekanik saatlerin gesitlerinden ve onlarin
geometrik ¢iziminden ve yapimindan bahsetmistir. Eser, Sevim Tekeli Hanimefendi
tarafindan 1966 yilinda Arap¢a metin, Ingilizce ve Tiirkce terciimesiyle beraber
yayinlanmasina ragmen bu konuda hala Busbecq'in iddiasina atif yapanlar var
Tiirkiye'de...Gelelim Tott'un dedigine. Yazdiklarinin siyasi baglami bir yana; ilmi agidan
iicgenin i¢ acilar1 tabiki {icgenine gore degisir. I¢ biikey bir iiggende yiiz seksen dereceden
kiigiiktiir, dis biikey bir liggende yiizseksen dereceden biiyiiktiir. Ama Tott'un mensup oldugu
Yenicag Avrupa bilimi bundan haberdar degildi, ta 1850'lerden sonra Oklit dis1 geometriler
ortaya cikincaya kadar. Islam medeniyetinde kiiresel trigonometri kurulmustu; Syle agi
cesitleri ve buna bagli unsurlar1 tartismislardir ki, licgenin i¢ agilar basit bir meseledir burada.
Evet bu tartismalar felsefi bir zeminde cereyan etti, hi¢ bir zaman Lobachevski ve Riemann
gibi farkli Oklit dis1 geometriler insa edilmedi; ancak Miisliimanlar bu bilgilerini astronomi

aletlerine bile yansittilar.

* Soyle diyebilir miyiz?. Osmanlilarda, sizin tabirinizle kendi ¢erceveleri icinde,
bir ilmi faaliyet vardi. Ancak bunun sosyal ve siyasi hayata aktarim zayifti. Bunun da

niye boyle oldugu, 6vgii ve sovgii mantiginin disinda tarihi acidan arastirilmahdar.

Tabii. Osmanlilar kendi ¢erceveleri icinde giiclii bir ilm1 hayata sahiptiler. Ancak daha
once sOyledigim gibi klasik bilgi teknik tiretmek i¢in degil esyanin hakikatini tespit i¢in
vardir. Bu sahip olunan bilginin sosyal ve siyasi hayata yansimasi yoktur anlamina gelmez.
Ama nihai hedef bu degil. Mesela, hendese nazaridir, esyanin hakikatine iliskin bir
aragtirmadir. Misaha ise hendesinin tatbikidir. O agidan, yeri geldiginden dolay1 sdyleyeyim,
Osmanli mimarisinin matematik temelleri Osmanli donemi misaha kitaplar1 dikkate
alinmadan tespit edilemez. Ovgii ve sovgii mantigina gelince... Malzemesi {iizerinde
calisiimamisg bir tarihi donem hakkinda hiikiim vermek ne derece ilmidir. Mesela, son
zamanlarda Rahmetli Cevad izgi'nin Osmanli Medreselerinde Ilim adli iki ciltlik bir eseri
cikti. Bu eserle beraber en azindan malzeme diizeyinde bazi eksiklikler belirli bir oranda
kalkti. Yazmalara dayali bu ¢alismayla Osmanlilarda hangi ilmi eserlerin miitedavil oldugu,

okundugu ve bunun mekanizmasi ortaya kondu.
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* Yazmalar konusuna gelelim. Asirlar boyu, matbaa da ge¢ girdiginden dolay,
telif, serh, hasiye gibi yontemlerle kaleme alinms yiizlerce eser var. Dediginiz gibi
bunlar iizerinde cahisilmadan hiikiimler veriliyor, genellemeler yapiliyor. Yazmalarin

onemi nedir?

Dananin kuyrugunun koptugu yer burasidir. Hemen sdyleyelim, Islam ve Osmanli
Medeniyeti bir yazma kiiltiiriidiir. Zaten biz basma kiiltiirii mantifiyla yazma kiiltiiriine
baktigimiz i¢in bir siirii problem neset ediyor. Bakiniz, diinyada alti milyon Arapca yazma
var; dort milyon da Tiirkce, Farsca ve diger Miisliiman halklarin mahalli dilleriyle yazilmig
yazma varsayilirsa yekiin on milyona balig olur. Bu mikdarin daha bir milyonu belki ¢alisildi.
Gerisini varin hesap edin. Diger taraftan serh, hasiye, talik gibi terimlere gelelim. Bunlar birer
yazim teknigidir; ilmin ilerlemesi gerilemesi gibi konularla alakalar1 yoktur. Serhler, talimi
metinler {izerine yapilir. Mesela ibn Sina'nin el-Sifi'sina serh yazilmaz. Serh, muhtasar ve
miifid talimi bir metnin daha {ist bir seviyeye cikartilmasi igin yazilir. Serhi tefsirle
karistiriyorlar, serh tefsir degildir. Yani serh metni agiklamaz, metni daha {ist bir seviyeye
tasir. Hasiye daha list bir seviyeye, talik ise artik ayrintilarda takilip kalan bilgiyi sokiip alir.
Bu agidan yazma Kkiiltiirii mantig1 i¢inde, hoca-metin olmazsa olmaz iligkisini de dikkate

alarak bu yazim tekniklerini degerlendirmeliyiz.

* Yazmalara donersek. Bir ornekle yazma bir eseri diisiince tarihi acisindan nasil

degerlendirebiliriz?

Bu soruya yiizlerce 6rnek verilebilir. Ben su 6rnegi vereyim. Denilir ki, Ibn Riisd"in,
Gazzali'nin Tehafut el-felasife'sine yazdigi Tehafut el-tehafut isimli cevabi eseri Osmanliya
ulagsmamustir; ulagsaydi durum daha farkli olurdu; Gazzali diislincesi Osmanli'da tutunamazdi.
Simdi bu harci alem bir iddia, ve basma kiiltlirii mantigiyla ileri siiriilmiis bir iddia. Yazma
kiiltiirii yontemi acisindan, dnce Ibn Riisd'iin eserinin diinyada mevcut yazma niishalar tespit
edilir; bu niishalar nerelerde, hangi sehirlerde, hangi medreselerde, hangi mekatiplerde
istinsah edilmis, kimler tarafindan istinsah edilmis; niishalarin {izerinde bulunan ferag
kayitlari, temelliik kayitlari, sira kayitlari, istishab kayitlar1 yani kisaca yazmalarla ilgili diger
tiim kayait tiirleri incelenir; béylece yazmanin tarihi seyri tespit edilir; sonra ulastt mi, biliniyor

mu bilinmiyor mu? tartisilir. Bu agidan ibn Riigd'iin eserinin bir Fransiz tarafindan yayinlanan
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tenkitli metnine baktigimizda, tenkitli metnin dayandigi tiim niisharin Osmanli déneminde
hem de Istanbul'da istinsah edilmis niishalar oldugunu gériiriiz. Mesela, tenkitli metnin
dayandig1 asil niisha Yeni Camii niishas1 Tagkopriilii-zade'nin niishasidir. Sehid Ali Pasa
niishas1 Musa Isa adli bir alimin, Laleli niishas1 Esad Yanyevi'nin, Cambridge niishasi
Mustafa Sipahizade'nin, vb... Ben de acizane mevcud tenkitli metinde kullanilmamis en eski
Arapga niishay tespit ettim... Bu niisha da 1506 tarihinde yine Istanbul'da istinsah edilmistir.

Goriildiigii gibi tiim niishalar Osmanli niishasidir.

Tim yazma eserler i¢in ayni slire¢ takip edilmelidir. Bu yapilmazsa ne olur.
Miisaadenizle yine bir 6rnek vereyim: Yakin zamanda Muhammed Abid el-Cabiri'nin
Tiirkce'ye Arap Aklimin Olusumu isimli bir kitab: cevrildi. Eser, Islim diisiince tarihinin
polisiye roman1 mantigiyla yazimina giizel bir 6rnektir. Eserin tenkidi bir tarafa; bakin ne
diyor:

"O (Gazzili) Ibn Heysem'in koydugu ilmin kékiinii kazimis, yaymaya calistigt
rasyonalist kritisizm (=tenkid¢i) ruhunu bogmustur. /.../. Evet, Ibn Heysem, Arap Kiiltiirii
icinde gercekten bir "yabanct"yd1 ve onu kesinlikle etkileyememigsti”. Simdi bakiniz; Cabiri
Islam ilim tarihinde iki ayr1 Ibn Heysem oldugunu bilmiyor: Tabiiyyfindan olan Aristocu ibn
Heysem ile riyAziyylndan olan Ibn Heysem. Evet, Gazzali birincisini bogmustur; ama
ikincisine arka c¢ikmugtir. Cabiri ise birinciyi savunurken, iki ayr1 Ibn Heysem oldugunu
bilmediginden dolayi, aslinda ikincisini savunuyor dolayisiyla bizim dedigimize geliyor.
Ikincisi, etkilemedigini hangi arastirmalardan inta¢ ediyorsunuz. ibn Heysem'in eserlerinin
yazma niishalarinin tarihi seyrini incelediniz mi?. Nasiruddin Tusi'nin, Kutbuddin Sirazi'nin,
Kemaleddin Farisi'nin, Ibn Nefis'in, Mirim Celebi'nin, Ali Kuscu'nun, Fethullah Sirvani'nin,
Takiyuddin Rasid'in eserlerini gordiiniiz mii? Bu Islam matematik ve astronomisinin biiyiik
isimlerinin optik, matematik ve astronomi calismalar1 biiyiik oranda Ibn Heysem
cizgisindedir. Bunu bizzat kendileri soyliiyor; hatta bazilarinin eserleri ibn Heysem'in
eserlerinin ihtisar1, hulasasi, tenkihi seklindedir. Gergekten de Islam Medeniyeti'nde optik,
matematik ve astronomi sahasinda bir Ibn Heysem okulu vardir; bunu bizzat klasik
kaynaklarimizdan Ibn Ekfani, Irsad el-kasid ila esni el-mekésid adli eserinde vurguluyor.
Nicin Cabiri gibi 1yi bir arastirmaci bunu sdyliiyor. Birincisi her seyi Sosyalist Magribi Arap
Milliyetciligi Ideolojisi agisindan degerlendirmesi. Ikincisi c¢ercevesinin yanlis olmasi yani

Islam ilim tarihinin mantigim kavrayamamasi, riyaziyy(in ve tabiiyy(in gibi farkliliklardan
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haberdar olmamasi vb... Ugiincii ise yazma kiiltiirii yontemini dikkate almamasi. En acis1 da
Tiirk hakimiyeti donemini (Osmanlt dahil), Muhammed Cemil Beyhem'i takip ederek kayip
halka (el-halkat el-mefkiide) olarak isimlendirip gérmemezlikten gelmesi. Tiim bu noktalara
ragmen IslAm medeniyetini degerlendirecek, kusatacak, agiklayacak iyi bir gerceve insa
edilebilir mi? Yazma kiiltiiriine donersek su ayirimi yapmamiz lazim: Osmanli ilmi seviyesi
ile Osmanl katkis1 arasinda. Seviye i¢in rahatlikla sunu sdyleyebilirim: Osmanlilar Klasik
Islam mirasmin %95'ine sahiptiler. Bu yazmalar Osmanl kiitiiphanelerinde, medreselerinde
mevcuttu, ve bunlar mutalaa ediliyordu. Bu agidan Ibn Sina, Ibn Heysem ayni zamanda birer
Osmanli alimidir; digerleri iginde ayn1 sey gecerlidir. Katki igin ise Osmanli déoneminde telif,
serh, hagiye, terciime vb. seklinde ortaya konulmus yazmalarin incelenmesi gerekir. Sahsi
kanaatim gelecek yiizyildaki Islam ve Osmanli diisiincesi arastirmalar1 yazmalardan
gececektir. Bunun oOtesinde konusmak, Akkirmani'nin deyisiyle hikaye olmaktan Gteye

geemeyecektir.
* Peki, Osmanlilarda ni¢in baz ilim dallar1 gelisemedi?

Oncelikle gelisme ile doniismeyi birbirinden ayirmamiz lazim. Osmanli biliminde
gelisme kendi ¢ergevesi icinde son donemlere kadar devam etmistir. Bunu ancak bu donemde
telif edilmis yazma eserlerle hemhal olan bir kisi anlayabilir; disardan konugmak, konusulan
disiplinin teknik tarihi gelisimi de bilinmiyorsa, anlamsizdir. Peki ni¢in bir doniisiim olmadi?
Yani Yenicag Avrupasinda ortaya ¢ikan integral hisab, diferensiyal hisab, yeni fizik vb.
konular nigin bizde vuku bulmadi. Iste tiim bunlar tam tersine Osmanlhda bir sey
olmadigindan degil, ¢ok yerlesik bir ilim gelenegi oldugundan olmadi. Gelenegin giicii sadece
Osmanli i¢in degil, her donemde gecerlidir. Yunan Pitagoras aritmetiginin asilmasinda,
Oklidin geometrik matematiginin ttkanmasinda hep yerlesik gelenegin giicii sézkonusudur.
Daha modern bir 6rnek vereyim. Oklid dis1 geometrilerin ortaya ¢iktig1 ddnemde ki yuvarlak
bir tarihle 1850 civarnidir, Bolyai'nin babasi, Alman matematik¢i Gauss'a -ki matematigin
prensi olarak bilinir- oglunun Oklid dis1 geometrilere iliskin ¢alismalarini génderince; Gauss
su cevabi verir: ""Ben zaten bunu biliyorum. Ancak bunu ilan edersem insanlarin bana deli
diyeceginden korkuyorum''. Nigin? Ciinkii Kant ile beraber Oklid geometrisi insan zihninin
disavurumu olarak goriilmiis. Simdi nasil olurda ayni zihin iki ayr1 geometri insa etsin; iki

ayrt dogru olsun. Bakiniz, kilise yok, dini baski yok ve doneminin en biiylik matematikgisi
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Gauss. Ancak cerceve cok giiclii. Soyleyecegi yeni seyin teknik bir detay olmadigi, bir
metafizigi degistirecegini ¢ok iyi biliyor. Iste Osmanliya da bu gergeve (paradigma) problemi

acisindan yaklagmak gerekir.
* Oyleyse bu cerceveyi tahlil edelim.

Bu zor bir konu. Ben kendi hesabima bunu anlamaya calisan biriyim. Ancak bazi
ayirimlar iizerinde durabilirim. Daha onceki bir yazimda da ifade ettigim gibi klasik donem
s06z konusu oldugunda bilgi agisindan medeniyetleri biribirinden ayirmanin dort basamagi
vardir diye disiiniiyorum: Bilginin tanimi, bilgiyi tireten sahsin kimligi, bilginin iiretildigi
miesseseler ve dretilen bilginin maksadi. Bu acgidan Osmanli ve Yeni¢ag Avrupasi
karsilastirilabilir. Bu uzun bir konu. Tekrar ¢er¢evenin tesekkiil siirecine donersek, Gazzali
sonrasi dénemde Islam Medeniyetinde, onun sagladigi mesruiyyet ¢ergevesinde, bir
yerlesiklige, istikrara ulasilmis oldu. Uretim de uzlasilmis gergevenin iginde yapilmaya
baslandi. Bu agidan Osmanli donemi Islam Medeniyetinin istikrar dénemidir. Ve hig
miibalaga etmeden sunu rahatlikla sdyliiyorum: Osmanli'da klasik dénemde birbiriyle kavga
eden tiim farkli yonelimler, messai felsefe, israki felsefe, ¢esitli renkleriyle tiim irfani okullar,
yine ¢esitli ayrimlariyla kelami ekoller vb. mevcut. Mesela Osmanli diisiincesinde ciddi bir
Ibn Sinaci ¢izgi var; bunu Ibn Sina'min eserlerinin yazma niishalarinin tarihi seyrini
inceleyerek tespit edebilirsiniz. Yani Osmanli, yeni bir medeniyet degil, her agidan klasik

Islam Medeniyetinin birikimini tevariis etmis, tabii bir devamudur.
* Nicin doniisiim olmadigim cizdiginiz ¢ercevede tekrar ele alirsak...

Evet. Bunu tarihi baglamda bulabiliriz. Bir 6rnekle izah etmeye calisayim. ihtimaliyat
(olasilik) hesab1 denilen bir hesap tiirii var. Bu Avrupa'da nasil ortaya ¢ikmis? iki 6nemli
sebebi var: Sigorta sirketlerinin yayginlasmasi ve kumarhaneler ile kumar oynamanin
aristokrat sinif nezdinde yayginlagsmasi... Nitekim bu hesab1 ilk icad eden Pascal'a sorulan
soru "Bir kumar destesinde su ihtimal ne kadardwr?" seklindedir; soran da kumara diiskiin
bir aristokrattir. Bu baglam bizde yok, onun i¢in tezahiirii bekleyemezsiniz. Ama cok ilgingtir
bizde ayni hesab tiirii nerededir? Kombinator analiz dedigimiz bu hesap tiirii, -ki ihtimaliyati

da kusatir- Halil b. Ahmed'in daha hicretin ilk asirlarinda kurdugu ve ondan sonra gelisen
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"Arap harflerinin biribirleriyle terkibinden kag¢ tiirlii anlaml kelime ortaya ¢ikar"”
seklindeki bir varlik zemininde viicid bulmustur. Ve daha sonra bu ¢aligmalar ilerletilmistir;
Ebu Bekir Kereci, Samavel, Kemaluddin Farisi, Cemsid Kasi, Yezdi, Osmanli déneminde
Takiyiiddin Rasid ve dzellikle ibrahim Halebi... {lgingtir m. XII-XIII. yiizyillarda yasamis Ibn
Mun'im adli magribli matematik¢i bu matematik teknigine fikh el-hisab adimi vermektedir.
Yine ilging diger bir nokta bu teknigin, Nasiruddin Tusi eliyle, Islam felsefesinde, erbabinin
bildigi, sudlr nazariyisine uygulanmasidir; yani Yeni-Eflatuncu ¢ok onemli felsefi bir
problem matematik yontemle ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Santyorum bu 6rnekler tarihi baglamin

ve ¢ergevenin mantiginin anlagilmasini saglayabilir.

* Isterseniz, Yenicag Avrupa biliminin Osmanliya girisi konusunu ele alahm. Bu

nasil oldu; yani bu kadar giiclii bir ¢erceve vardi, bu nasil asildi?

Bu konuda cari olan kanaatler sunlardir: Bu kolay olmadi. Ikincisi zannedildigi gibi
aktarim nazarl miilahazalarla degil pratik kaygilarla ele alindi; dolayisiyla miitefennin zabit
yetistirmek hedeflendi. Bu agidan Osmanli batililasmas1 askeri batililagsmadir. Bu ifadelerin
hepsi kismi dogrulardir; ancak bunlar sebepler degil sonuclardir. Daha derine gitmek gerekir.
Soyle diisiiniiyorum: Ahmed Cevdet Pasa'nin ifadesiyle Islam medeniyetinde kadim olan
Islam éoncesi, cedid olan Islami donemdir. O agidan Ibn Nedim el-Fihrist adli eserinde Islam
ulemasinin bir kismina muhdestin adin1 verir yani modernler. Oyleyse soru sudur: Osmanl
ulemast ne zaman kendi bilgi cercevesine kadim olarak bakmaya basladi? Yani meseleyi
kadim-cedid kavramlari g¢ergevesinde ele aliyorum; bu konuda bir arastirmayr da
yiriitiyorum. O zaman goriiriiriiz ki sorun XVII. yiizyilin baslarina kadar gitmektedir ve
muhtemelen bizde ilk defa cedid kavrami tibbi literatiirde kullanilmistir. Burada Tanzimat ve
sonrast donemde Tibbiye'nin Osmanli zihniyetinin modernlesmesindeki yerini de
hatirlamaliyiz. Kadim kelimesi de benzer sekilde... Daha sonra heyet-i cedide ve heyet-i
kadime tabirleri... Gergekten bunlar sik¢a kullanilan tabirler... Neticede Osmanlidaki
doniisim askeri modernlesmeden ¢ok Once baslamisti bile; sonuncusu devlet tarafindan
teskilatlandirildigr ve sonuglar1 agir oldugu i¢in dikkat ¢ekiyor. Dikkat edilmesi gereken nokta
kendi bilgi birikimine kadim diyen yine Osmanli ulemasinin kendisi olmasidir ve bu ameli
ilimlerden nazari ilimlere dogru hafifleyen bir seyir izlemektedir. Ancak Yenicag Avrupa

biliminin fiziki yani teknik baskisi artinca bu kadim-cedid iliskisi radikal bir hal aldi.
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Neticede, iki zihniyetin farkliligi, Bati Avrupa biliminin tanimi, {iretici sahsi, kurumlar1 ve
hedefleri farkli oldugundan, ve dahi Osmanli ilmi paradigmasinin gii¢lii olmasindan dolay1
kabulde ve hatta yer yer anlamada oldukc¢a zorlanildi; teknik olarak degil, kavramsal ¢ergeve
olarak... Ciinkii Osmanli bir Pigme kabilesi degil ki, sabahtan aksama tiim diinya goriisilinii ve
diinya tasavvurunu degistirsin. Burada psikolojik zorluk karsimiza ¢ikiyor. Frenk dedigin, ve
dahi Gavur dedigin digerinden alici konumuna diisiiyorsun. Buradaki alicilik, tekrar
ediyorum, cliziyyata iliskin degil kiilliyata iliskindir. Yani sadece unsur degil asil
aliyorsun...Ilging bir érnek vereyim: Osmanli Medreselerinde Bahaeddin Amili'nin ders kitabi
olarak okutulan Tesrih el-eflak adli bir teorik astronomi eseri vardir. Kuyucaklizade Mehmed
Atf Efendi (61.1847) bu eseri Tiirk¢eye terciime ediyor. Kopernik astronomisi Osmanli
bilimine ulasali ¢ok olmasina ragmen -1660'lara kadar geri gider-, Atif Efendi soyle diyor:
"Duydugumuza gore Kopernik nam Frenk yeni bir sistem ortaya koymus, bu sistem goyle
soyledir”. Diyor ki, bu sistem bizim gelenegimizde zaten var, niye o koymus olsun ki... Iste
Kadim donemde yasamig Pitagoras nam hakim... vb., basliyor anlatmaya... Yani durumun
aslinda farkinda, ancak kabullenmek igin kendi geleneginde karsihgini ariyor. iste bu
psikolojik zorluktur; bu da ancak bir seye sahip olan insanin gosterecegi bir tavirdir. Neticede
i tavir var bati bilimine karsi: Karsi olanlar: nispeten azdir ve dini gerekgelerle degil,
cercevenin giiclinden ve psikolojik zorluktan dolayi...; dini gerekge varsa bile delil olmasi
itibariyle vardir, asil olmasi itibariyle degil... Ikinci 6bek tamamen taraf olanlar; kaygilar1 bir
an evvel vaziyeti, yani Istanbul merkezli siyasi merkezin nisbi bagimsizligini, kurtarmaktir.
Ucgiinciisii gelenekte durup yeniyle sentez yapmaya calisanlar: Gelenbevi Ismail Efendi,
Seyyid Ali Pasa gibi... Tabii bunlar genel taslaklardir, ayrintilarda ¢cok daha farkli unsurlar
isin icine girer. Bunun yaninda Osmanli ulemasinin Yenicag Avrupa bilimine olan tavrim
tespit i¢in klasik bilgi zihniyetini kavramak gerekir. Mesela Seyyid Ali Pasa, modern egitim
kurumlarinda baghocalik yapmasina ragmen ni¢in Ali Kuscu'nun el-Fethiyye adli klasik
astronomi eserini Tirkce'ye terciime ediyor. Bunu anlamak icin tabiiyyln ile riyaziyyln

astronomi anlayislarini vb. konular1 bilmek gerekir.
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* Son olarak bugiin ne yapilabilir? Yazma Kiiltiiriimiiz yeni bir ihya ve insa

asamasinda nasil tavzif edilebilir?

Kisa cevap vermeye calisacagim. Oncelikle kendi tarihimizi sahiplenmeliyiz. Bu da
yerlilesmekle miimkiin olabilir. Ilgilendigimiz seyin kendi tarihimiz oldugunu unutmamaliy1z.
Yerlilesme, yerli bir mevkif yani durusa sahip olmakla gerceklesir. Mevkif sahibi olmak
psikolojik ve ahlaki bir durumdur dolayisiyla sahsiyeti sart kosar. Ikincisi maksadimiz olmals;
bu da siyasi bir tavirdir ve mensubiyeti sart kosar. Son olarak bir manzumemiz olmali, bu da
nazarl bir cabayi gerektirir ve dolayisiyla ehliyeti sart kosar. Yani mevkif, maksad ve
manzume ile bunlarin sart kostugu sahsiyet, mensubiyet ve ehliyet... Bunlar birbirini zorunlu

kilar. Gerisi de kendiliginden gelir.

“Ilim ilim bilmektir; bilim neyi bilmektir’, Dergih (Edebiyat - Sanat — Kiiltiir
Dergisi), C. IX, S. 97, Mart 1998, s. 12-14, 22. http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-
fazlioglu-ilim-ilim-bilmektir-bilim-neyi-bilmektir-soylesi.html



http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ilim-ilim-bilmektir-bilim-neyi-bilmektir-soylesi.html
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ilim-ilim-bilmektir-bilim-neyi-bilmektir-soylesi.html
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PROF. DR. iIHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-XV: “Kendimiz, Derdimiz; Niyetimiz, Seferimiz;
Bilgimiz, Azigimizdir”*

Alimlerimizden Zehebi: “insanlar, eskiden kendileri icin okurlardi. Zaman geldi,
devir degisti, baskalarim1 kurtarmak icin okuduklarimi soylemeye basladilar. Simdi ise
hi¢ ahlak kalmadi; nizim iyiden iyiye bozuldu, nifak ve riya ortaya ¢ikti. Bakiyorum,
artik insanlar Allah nzasi icin okuduklarim soyliiyorlar” diye yakiniyor. Buradan
hareketle soyle sormak istiyoruz: Ilim ne icindir? ilim, ‘ilim’ icin midir yoksa insanmn

‘kendi’ i¢cin midir?

Oncelikle, sunu sdyleyelim: Bir vuciid —ki beyanidir— semaniz yok ise, ya da baska bir
deyisle, tefekkiir ederken, vuciidu diyagramatik bir akis, cizelge i¢inde idrak etmiyorsaniz,
vucldun iiyesi olan herhangi bir mevcidun —ki i‘yanidir— mefhiimunu tasavvur etmeniz,
dolayisiyla, tiiri ne olursa olsun, tanimlamaniz, sinirin1 koymaniz, tahdid etmeniz miimkiin

degildir. Methiimu olmayan sozciik, igeriksizdir; bu nedenle de yalmizca giinliik dilin

% “Kendimiz, derdimiz; niyetimiz, seferimiz; bilgimiz, azigimizdir...”, Afak Dergisi, 7.sayl, s. 20-28,
Bahar 2014, http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-kendimiz-derdimiz-niyetimiz-
seferimiz-bilgimiz-azigimizdir-soylesi_18.html
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imkanlariyla, yani cagrisim yoluyla diisinmeye baslarsiniz; bu noktadan itibaren
sOyleyecekleriniz bir ‘igerik’e ait olmayacaktir. Temsili yliksek bir Ornekle ne demek
istedigimi agiklamaya g¢alisayim: Ramazan Efendi, olumsuzlugun ne oldugunu belirlerken
sOyle bir siralama verir: olumsuzluk(nefy), bir yargidir(hukm); yargi, tasdikin bir parcasi
oldugundan bilgidir(ilm); bilgi, beseri nefsin niteliklerindendir; bu da mutlak nitelik
mekiilesinin(kategori) bir iiyesidir; nitelik mekiilesi ise arazin bir alt kiimesidir; araz ise

Mmumkinin bir kismidir; mumkin ise Varlik in...

Siralamay1 bitirdikten sonra soyle der: Iste bir yargimin olumsuzlanmasinin
subiitiyeti, ister beydn ister iydn ile olsun, bu cercevede anlamhdwr. Sonug agik, anlam,
insana merbttur; bilgi(ilim) de 6yle... Bu nedenle Fahreddin Razi, Varlik’1 bilebilmek i¢in,
bir alt-kiimesi olan Insan’m kendini bilmesini sart kosar; baska bir deyisle, alt-kiime, ana-
kiimeye takaddiim eder; bu parganin, biitiine takaddiimii gibidir. Var-olma yoniinden mi?
Hayir! Idrak yéniinden, yani bilme cihetinden...; ¢iinkii idrak eden, bilen biziz! Bundandir ki,
urefa, “Varlik, insan’a mahmildiir” der; yani Varlik’in misdaki insandir. Daha yalin bir
deyisle, insan, her seyi ama her seyi, insan-ca’ya terciime ederek bilebilir... Kisaca,
idrak(bilgi) cihetinden her seyin 6l¢iisii insandir; ve bilgi, bilen i¢indir... “Ilim, ilim i¢indir”
yargisi, mantik¢ilarimizin deyisiyle, lagvdir yani analitik bir 6nermedir; mufid yani sentetik

bir O0nerme  degildir... Bu nedenle de  totolojiktir;  yani  igeriksizdir...

Elbette, Zehebi’nin sozleri, daha ¢ok insanlarin niyetine, dolayisiyla eylemin maksadina
yoneliktir... Gelenegimizde teklif, bireyedir; dolayisiyla iméan, ferdi oldugu gibi, miikellefiyet
de bireye iliskindir. Bu noktada, Zehebi’nin gergevesinde, yine vurgulamakta fayda var,
kadim kiiltiirimiizde ilim tek basina var-olmaz; amel ile birlikte varliga gelir; daha dogrusu
birbirlerini birlikte var-ederler. Yalniz burada ameli, basit bir tatbik yani uygulama olarak
gormeyelim... Yani ill4 harici bir tecessiim anlaminda degildir amel, kisinin sahip oldugu
ilmin yani ma‘kilatin, hayr nokta-i nazarindan ahvéaline tesir etmesidir. Bu ¢ergevede, sonug
olarak, her sey insan i¢indir; insan dahi... “flim, ilim icindir” yargism kim iiretiyor? Insana
disaridan gonderilen, agkin(transcendent) bir yarg: degil ki... Neticede bu yargi da “insan i¢in”
dretilmistir... Ciinkii “ne-i¢in”li, yani gayeli sorulara verilecek “-i¢in”li yanitlar miidrik bir

insanin varligini sart kosar...
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“Baz1 soru/sorunlar, ¢ozmek icin degil, insanh@imizi devamh animsamak icin
siirekli ugrasmamiz gereken soru/sorunlardir” diyorsunuz. Hangi sorular: bu ciimleden

gorityorsunuz?

Oncelikle bizatihi soru sormayi insanligimizin mukavvim unsuru olarak gdriiyorum...
Tanr’nin insan-oglu’nu muhatab alis1 da soru-ile’dir: “Eles-tu bi-Rabbikum?” “Rabb’iniz
degil miyim?” Ma-cerimiz boyle basliyor. Insan, bir sorudur? Yanit1 ne? Kanimca soru da,
yanit1 da heniliz tamamlanmamaistir; her ikisi de birer oriintiidiir; kendilerini 6rmeye devam
ediyorlar karsilikli olarak. Kapali bir uzay icinde yer almadiklarindan da tiiketilemiyorlar...
Tiim sorulart i¢inde toplayan {i¢ temel soruyu, Hz. Ali’ye nispet edilen kelam-i kibar’da
buluyoruz: min-eyne(:nere-den), fi-eyne(:nere-de) ve ild-eyne(:nere-ye)... Islami Hayat
Goriisii bu ii¢ sorunun muhtevasima iliskindir; bu muhteva da, bizatihi, insanin anlami
demektir yani ma‘nasi... Kisaca, Varlik, insan1 var-kilmakla ne demek istiyor? Ugrasimiz bu
demek-istenileni tespit etmek yani ma‘nayi... Bu soruyu Leibniz’e nispet edilen su soru ile

mukayese edebilirsiniz: “Nigin hi¢-bir sey(nothing) yerine bir-sey(thing) var?”

Diinya’nin insanin kendi olmasini, 6ziine uygun davranmasmm engellemek
davasinda bulundugunu goz oniine alarak, Diinya’nin ashna, insanin mecbiiri muhalif
oldugu sonucuna ulasilabilir mi? “Irfanin temel vasfi muhdlif olmaktir. Ancak Diinya’ya
titmiiyle muhalif olanlar Diinya’yt teddvi edebilirler.” onermeleri hakkinda ne

diisiinityorsunuz?

Daha once de dile getirdigim iizre, mefhiimunu tasavvur edemedigim sozclik ve misdakin
tespit edemedigim hi¢ bir yargiyr idrak edemiyorum. Bu soruda kullanilan sdzciiklerin
methlmlari ile yargilarin misdaklarini dogrusu bilmiyorum! Bunlari, “zaten biliniyor” kabul
edemeyiz. Elbette, bu kavramlar1 kullanan ve bu ciimleleri kuran kisi ya da kisiler biliyordur;
ben kendi adima konusuyorum. Herhangi bir yorum yaptigimda sdyle soylenebilir: “Biz bunu
demek-istemedik; bunu kast etmedik”. Kisaca mefthim ve misdaki bilmeden sdyleyecegim
her soz, iceriksiz olacaktir. Bunun yerine, sorunun, bende ¢agristirdigi miiphem igerigi, kendi
dilimle ifade etmeye g¢alisayim: Bir miimin i¢in asil olan Hayat’tir; diinya ve ahiret yalnizca
birer sifattir; sifat1 birakip mevsiifa, dolayisiyla zata bakmaliyiz. Insan kuldur; muhalif degil...

Kul olmak ise, Varlik dairesindeki her bir var-olanin, var-olma kosuluna uygun eylemesidir.
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Insanin var-olma kosulu, diisiinmedir/bilmedir; bu nedenle halifedir; yani muhatabtir;
miikelleftir; mesaldiir. Nitekim bu hakikati Asik Pasa, Garib-name’de soyle dile getirir:
“Aklun oldur ti‘ati kim fikr ile / Diliin oldur ta‘ati kim zikr ile.” Peki! Neyi bilmeliyiz? Hz.
Ali, yukarida andigimiz ii¢ temel sorudan hareketle, insanin yine {i¢ temel bilgi alanindan
bahseder: ilm min-eyne(:nere-den’in bilgisi), ilm fi-eyne(:nere-de’nin bilgisi) ve ilm ila-
eyne(:nere-ye’nin bilgisi)... Bilindigi iizere, ilm kavrami, Arapg¢a’da bilgi anlamina
geldiginde, ¢ogul olmaz; bu nedenle bilgi parcalanmaz, parcalanamaz. Sonugta ilm fi-
eyne(:nere-de’nin bilgisi) topyekiin insanin halihazirda bulundugu Evren’in bilgisidir. Bu
nedenle insanin Diinya[: Evren] ile iligkisi bir muhalefet degil, bir bilgi iligkisi olmalidir. Ne
diyor Asik Pasa, Garib-name’de: “Anlaya bu diinyamin ahvélini / Ana gore bile kendii

halini...”

Ote yandan, ehl-i irfan, insanm {i¢ yapi[:siret, siret ve hey‘et] ile {i¢ niteligin[:meleki,
seytani ve Ademi] kombinasyonundan miirekkep oldugunu soyler. insan, insan olarak kaldig
stirece, bu kombinasyondan mutlak anlamda beri olamaz; yani bu kombinasyona kayitsiz
kalamaz. Unutulmamalidir ki, insan bir arayistir; ne hep’te ne de hi¢’te sabitlenebilir; iki ug
arasinda, beyne’l-reca ve’l-havf, salinim halinde olmali; aramali, ve dahi aranmalidir.
Diinya’y1 tedavi etmek gibi bir gérevimiz yok; clnkli ‘fi: de’, gegici olarak bir mekéanda
bulunmaktir; yasam gecicidir; ancak Hayat devam edecektir... Bize, diisen su ya da bu olmak
degil, sadece ve sadece insan olmaktir... Muhalefete gelince, insan ancak, insana muhalefet
eder; bu anlamda, tarihi siirece baktigimizda, dogrudur, irfan siyasi bir muhalefettir ayni
zamanda... Neye kars1? Insani, insanliktan, kisaca kul olmaktan ¢ikartan her seye kars1; dyle

de olmalidir...

Ancak, irfan, Diinya’ya[:Evren’e] muhalif degildir; tersine Diinya’y1r bile, insan
nefsinden korumak gerektigini sdyler. Sonuc¢ olarak, mevcidat i¢inde, Evren’de, sorunlu ve
sorumlu tek var-olan insandir; ¢iinkii yalnizca anlamini arayan odur; baska bir var-olanin bir
anlam arayist bulunmaz; bu nedenle insandan baska hicbir var-olanin tedaviye ihtiyaci
yoktur... Insdnin nihai devasi da anlamini bulmaktir; ancak biraz énce dedigimiz gibi, insan
i¢cin bulmak degil aramak esastir... Madde ile ma‘na’y1 sahsinda birlestiren, bu nedenle de ara-
da olan insan ara-yacaktir... Cok ilgingtir, Asik Pasa, Garib-name’sinde bunu soyle dillendirir:

“Kendii orta menzili dutmig-durur / Ol iki miilk ehlini utmig-durur”’.
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‘Bilim tarihi’ bir disiplin olarak ne anlam ifade eder? Bati Avrupa bilim tarihi
tamm  perspektifinden baktiinizda, diger medeniyetlerin, ozellikle Islim
medeniyetinin bu tamim i¢indeki yeri nedir? Ayn1 zamanda bu medeniyetler kendilerini

bu tarih bakimindan nasil degerlendiriyor?

Biraz hizli gegis oldu!... Herhalde bilgi’ye ¢ok fazla vurgu yapinca akla, bilim, bilim tarihi
diistli... Bilim Tarihi’ni su sekilde 6zetleyebiliriz: 1543°de baslayan ve 1687°de tamamlanan
yeni doga felsefesinin, yani empirik — mekanik — matematik bilme tarzinin, yayginlastiktan
sonra, ilk olarak kognitif yorumunu Kant yapti; baska bir deyisle, bu bilme tarzinin kendince
gramerini yazdi. Daha sonra da bunun tarihsel gelisimi ele alindi. Ancak bu ele alinista temel
yaklagim, s6z konusu tarzin faydalandigi, Yunan ve Islam gibi tarihi arka plani ile dogrudan
etkisi olmasa da, Cin ve Hint gibi farkl kiiltiir ve medeniyet havzalarindaki benzerlerini tespit
etmekti. Bunu yaparken bolca, anakronizm[:bugiiniin kavramlarini ge¢mise tasimak] ve

whiggism[:gecmisi bugiinii verecek bicimde orgiitlemek] yapildi elbette...

Devam etmeden 6nce sunu vurgulayalim: Bu bilme tarzinin icerigi, doga bilimleri séz
konusu oldugunda, en temelde, Doga’daki ozsel nedenselligi(essential causality) reddedip,
iliskisel nedensellige(relational causality) gecis olarak ozetlenebilir ki buradaki nedensellik,

doga yasalart olarak diisiiniilebilir.

Bu nedensellik de siire¢ i¢inde iki asamadan ge¢mistir:

Descartes’in onciiliik ettigi mekanik nedensellik(mechanical causality) ile Newton’un
uyguladigi matematiksel nedensellik(mathematical causality)... Bu gelisimde en can alici
doniisiim, yalnizca Doga’nin mekaniklestirilmesi—matematiklestirilmesi degildir; tersine
Newton tarafindan hareketin (degisim) nicellestirilerek [ki bu diferansiyel ve integral hesabin

icad1 demektir], matematigin fiziksellestirilmesidir.

Daha sonra agkin [a-historic, meta-historic, transcendent] olarak kabul edilen bu tarz,
mutlaklastirilarak ve idealize edilerek, yalnizca maddi olana degil manevi olana yani insani
tiim tretimlere de uygulanmak istenildi... Daha Newton yasarken Vico, bu bilme tarzinin,
insani olana tasallutuna kars1 ¢ikti; elbette bu siirecte Berkeley de hatirlanmalidir. Sonugta, iki

kiiltiir denilen, doga/maddi bilimler ile toplum/manevi bilimler arasinda bir gerginlik bas
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gosterdi. Ozellikle Dilthey’in manevi bilimlere, maddi(doga) bilimlerden farkli bir yontem
onermesi, XIX. ylizyilin sonu ile XX. yilizyilin ilk yarisindaki gelismeler ve diger pek cok
husus gerginligi artirdi. Sarton, aydinlanma idealini takip ederek, whiggist bir yontemle,
pozitif bilme yonteminin insanlik tarihinin amac1 oldugunu gosterecek bir bilim tarihi anlayisi
gelistirdi. Ancak, Ozellikle Hessen-Grosmann tezi bu yaklagimi sarsti. Bu siireci en iyi
Snow’un iki kiiltiir kavramsallagtirmasindan takip edebiliriz. Sonucta Kuhn, ‘bilim’in, agskin
degil, tarihi bir vakia oldugunu gosterdi; boylece hakikat, dogru vb. kavramlar da

tarihsel/toplumsal ingalar olarak goriildii.

Ilgingtir, Tbn Heysem, daha 1000’lerin basinda, Doga’ya iliskin beseri hicbir agiklama
modelinin, mutlak anlamda dogrulugunu test edebilecegimiz, bir meta-teorimizin
bulunmadigina isaret etmistir. Zaten kelamcilar, 6zsel olam1 ve 0zsel nedenselligi

reddederken, tiim bilgi etkinliklerini beseri, dolayisiyla ihtimali kabul ederler...

Cok kisa ve firga darbeleriyle yapilan bu 6zet, biiyiik oranda, bu yeni bilme tarzinin gelistigi
kiiltiirin i¢inden yapilan bir agiklamadir. Baska bir agidan, bu siirecin i¢inde olan ya da
disinda kalan toplumlar, insanli§in amaci olarak sunulan bu bilme tarzina katkilarini ortaya
koymak i¢in arastirmalara giristiler. Denebilir ki, bilim tarihi arastirmalari, modern uluslarin
ingasinda operatif bir rol oynadi. Bilime ve teknolojiye katki orani, o ulusun mevcut
durumdaki psikolojik agirhigina da etki etti. Ote yandan, bu siirece ana katkiy1 yapan uluslar,
“bu siire¢ nicin diger toplumlarda gelismedi” sorusunu Onceleyip kendi biricikliklerini

tebariiz ettirmeye calistilar.

Diger uluslar ise, hem kesifte oncelik arayisina girdiler hem de bilim kahramanlari
yaratmaya calistilar... Bugiin bilim tarihi ¢aligmalarindaki en baskin anlayisi, ‘6ncelik
arayisi’ ve ‘kahraman yaratma’ terimleriyle oOzetleyebiliriz. Miisliimanlar, yukarida
Ozetlenen kesifte oncelik arayisi ile kahramanlar yaratma siirecine dahildir. Ancak bundan

daha 6nemlisi, Is]Am medeniyetinin yeni bilme tarzina etkisi...

Tarihsel olarak dogru olsa da, bu bir yandan “bize borglular” diyerek psikolojik tatmin
sagladi; bir yandan da “zaten bizimdi” diyerek benimsemeyi kolaylastirdi... Temsil degeri

yiiksek giincel bir 6rnek vereyim izninizle: “Bati’ya Dogru Akan Nehir” belgeselini ele
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alalim; ad1 bile whigisttir; gayeci bir tarih metafizigi anlayisina dayanir dogal olarak; ayrica
“kendini, baskasina etkisi oraninda” tanimlama psikolojisiyle malildiir. Bu belgesele —
gerekgesi mahfliz— ben de katkida bulundum ve alti saate yakin konustum. Ancak fikri
cercevede soylediklerim dikkate alinmadi; yalnizca malumatlar kullanildi. ilk basta sunu
sOyledim: “Felsefe — Bilim tarihi, biiyiik bir gol olarak diisiiniilmeli; bir yerden bir yere
akan bir nehir yok; daha ¢ok, bu biiyiik golde, ortak kiiltiir havzalart séz7 konusudur; ve
goliin bir kisminda yogunlagsma olurken, diger kisimlarinda seyrelme vukii bulur; ancak bu
yogunlasma ve seyrelme tarihi siire¢ icinde yer degistirir; bu nedenle belgeselin adini

degistirirseniz daha isdbetli olur”.

Gorevlinin bana verdigi yanit ilgincti: “Bu diigiincenizi uygularsak, yalnizca adini

degil, tiim projeyi iptal etmek zorunda kaliriz.”

Sunu vurgulayarak bu yanit1 toparlayabiliriz sanirim. Birincisi: tek-anlamli bir bilim
kavrami yoktur; bilimler var her seyden once; tarih de, bunlarin tarihi... Zaten tarihi olmayan
hicbir insani eylem yoktur. Cilinkii kadim olan yalnizca Tanr1’dir; diger her sey mahliktur ve

muhdestir, hadistir.

Yukarida da isaret etmistim: Arapca’da ilm kavrami bilgi olarak kullanildiginda
cogulu olmaz ve higbir bicimde, nazari, ameli, akli, dini vb... tasnifi kabul etmez;
Ingilizce’deki knowledge gibi... Ancak alan, disiplin anlamina geldiginde uliim(:ilim
dallar1) anlamin1 kazanir; sciences gibi... ikincisi: Bilim Tarihi, ¢ift anlamli bir kavramdir; bir
yandan mevcut bir bilim dalinin olusum ve gelisim siirecinin gegmiste kalan 6lii tarafi ile
bugiine gelen ve hélihazirdaki bilimin yapisinin bir pargasi olan fiili tarafi... Ornek olarak,
Harizmi cebrinin Olii tarafi tarihte kalmistir; ancak bir tarafi da, ¢ok kiicik de olsa,
giiniimiizdeki mevcut cebir biliminin i¢indedir; cilinkii her bilim dali yapisini, dogal olarak,

tarihi siirecte kazanmistir..

‘Gelisim’ teorinizin farkh oldugunu soyliiyorsunuz. Yani Bati’nin ¢izgisel, Marksizm’in
sarmal/spiral gelisim modellerine karsi, ‘Kiire’sel bir gelisimden bahsediyorsunuz. Bunu
biraz acabilir misiniz? Bu teoriniz; felsefe-bilim, entelektiiel ve toplumsal-siyasal tarih

acisindan nasil bir yansima buluyor?
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Kiiresel gelisim kavrami, ¢izgisel ve sarmal gelisim modellerini yadsimiyor. Anlayisima gore,
cizgisel, sarmal, piramidal (heremi) gelisim modelleri kiiresel olanin iginde birer vektorel
durumdur. Surasi agiktir ki, ister ¢izgisel ister sarmal olsun, temsili basit, dolayisiyla idraki
kolay modellerdir; ve tiimii Aydinlanma’nin ilerlemeci, askin(meta-historic) bir iyiye,
dogruya ve giizele akan gayeci tarih anlayisini yansitirlar. Kiire modeli ise, zaman1 an’da
temsil eden bir anlayisa dayanir. Kanimca, zaman, bir an’1n, insan tarafindan, siirekli, yogun
idrakidir; gegmis ve gelecek, bu an’1n, kiirevi tarzda, yani, oransal bir diizende genislemesidir;
¢linkii gegmis geride kalan, gelecek de, 6nde olan bir sey degildir; tersine an, kendi kendini
her yonde oren, siirekli bir oriintiidiir. Bu ¢ergevede, tarih, bir kiire gibi, genisleyen anin killi
ifadesidir ve i¢-i¢edir. Gelisme, bu kiire i¢inde, ¢izgisel, sarmal, piramidal ya da daha baska
farkli vektorel durumlarin bir ifadesi olabilir. Bu temele dayal1 olarak, kiilli anlamda gelisme,
herhangi askin bir tasavvura basvurmadan, kiirenin genislemesi olarak distiniilebilir. Kiire
icinde vukill bulan ve bizim itibari olarak degisik adlar verdigimiz ahval ise, ait oldugu alana

bagli olarak, muhtelif yogunlagma ve seyrelme durumlari olarak okunabilir.

“Bizde yenilesme, sanildig1 gibi askeri teknolojide degil, XVIII. yiizyihin baslarindan
itibaren ilmi zihniyette baslar.” diyorsunuz. Bu soyleminiz Batihllasma konusundaki

genel kabullerle 6rtiismeyen bir tutum iceriyor. Bunu biraz acabilir misiniz?

Osmanli bilginleri, XVII. ylizyildan itibaren vuki bulan i¢ gelismeler ve tartigmalar ile Bati
Avrupa\'dan gelen birikimin niceliksel artis1 sonucunda, mensup olduklari gelenegin agiklama
ve sorun ¢ozme giiclinden siiphelenmeye basladilar. Bu siiphe, i¢inde is gordiikleri cerceveye
kars1 bir giiven bunalimi1 dogurdu. Ornek olarak, Miineccimbast Ahmed Dede, XVII. yiizyilin
sonuna dogru, bilginin ifdde aract olarak mantifi ve bilginin temel formu
yiiklemi(predication) sorgulamaya bagladi ve ilging bir bicimde, hem adedi hem mikdari
olana 6zel bir ilgi gosterdi. Yine ilginctir, XVIII. yiizy1l boyunca iizerinde en ¢ok durulan ve

ciddi yeni ilerlemelerin yapildig1 konulardan biri, mantik, 6zellikle yargi mantigidir.

Ayrintilara girmek istemiyorum; ancak s6z konusu sliphe ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan
bunalim, Osmanl1 bilginlerini, i¢inde nefes alip verdikleri ¢ergeveyi yeniden liretmeye,

sorgulamaya ve kadim koklerine geri donmeye zorladi. Bu nedenle XVIIL. yiizy1l Osmanl
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ilim hayatini, su sekilde tasvir ediyorum: ig¢inde bulunulan durum: bunalim; tavir: arayis;
yontem ve amag: ge¢misten hareketle gelecegi kurmak, baska bir deyisle, yeniyi/cedidi,
eskiden/kadimden tiiretmektir. Ilging bir bicimde, Bati Avrupa’dan gelen bilgilerden de
yararlanilma yoluna gidilmistir; ancak bu, kadime ekleyerek yiiriitilmeye calisilmis, nazari
perspektifte travma yaratabilecek ani bir doniisiimden kaginilmistir. Kanimea, XVIIL. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren gelismeye baglayan askeri yenilesmeyi baslatan ve miimkiin kilan,

bu zihni hazirliktir...

Islim tarihinde toplum °‘bilgi’yle nasil ve hangi amaclarla iliski kuruyordu?
Heidegger; teknolojinin, artik bilimin ve felsefenin yerini alan, yeni bir diisiinme bicimi
oldugunu soyliiyor. Modern donemde, Miisliimanlarin teknolojiyle ilkesel olmayan,
tamamen pragmatist baglamda bir iliski kurdugu ortada. Miisliimanlarin kendi anlam

diinyalarina ihanet etmeden sergileyecekleri tavir ne olmah?

Oncelikle, bilgi’den ne anliyoruz... Esyanin kullanimindan yani zenaatten(tekhne) baslayarak,
kiill bilgi yani ilme kadar her sey bilgidir. Yine Hz. Ali’nin deyisine bagvuralim: “Insan,
bilgi’dir”. Rosenthal, Bilginin Zaferi adli eserinde, Islam kavraminn ilim/bilgi kavramiyla
miiteradif oldugunu soéyler ve ekler, “ilim kavrami biki kaldigi siirece, Islim tarihten

silinemez”. Bu bilgi, ister maliimat, ister marifet, ister ilim ister irfan olsun...

Islam diisiince geleneginde de bilginin de tek bir mefhiimu yok; felasife baskadir,
kelam bagkadir, irfan baska... Yine de bilgi, her tiir ¢cesidiyle, nazari, ameli ve tatbiki olsun,
birey ve toplum, kisaca insan igindir. Yalniz sunu hatirdan c¢ikartmamak gerek; Islam genis
bir cografyada uzun bir zaman dilimini kusatir; dolayisiyla, tiim ortak noktalara karsin, dyle
tek-anlamli iliskiler vukd bulmamustir; son derece karmasik ve karigiktir... Bunlar {izerinde

konusmak icin daha isin ¢cok basindayiz...

Heidegger’in yargisina gelince; teknokoloji yani tekhne-logos, ¢agdas anlamiyla yeni bir
seydir; 1860’lardan sonra yayginlasmaya baslamis; Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra da tam
anlamiyla toplumsallasmistir... Kanimca, teknoloji yeni bir yoldur; yiirlimeyi becermeye
calisiyoruz; yeni bir dildir, konusmayr O68renmeye gayret ediyoruz. Bu tiir durumlarda

onceden Islami sifatin1 verebilecegimiz bir tutum ve davranistan bahsedilemez.




\#

[]3 IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI FTi%

"Tatmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

Bagka bir deyisle, Miislimanlara, bu durumlar karsisinda, her agidan kamil,
konusacaklar1 bir dil verilmemistir. Bu nedenle, tecriibe ederek yolda, siirecte 6grenilecek bir
tutumdur, dildir... Elbette ilkeler vardir; usil muhafaza edilmek kaydiyla havadisin ahvalinin,

kavanin altinda zapt edilmesi beseri bir siirectir ve bu agidan degerlendirmek gerekir.

Teknoloji ile olan iliskimizin dogasi, biraz da kosullarin belirledigi siire¢ tarafindan insa
edilmistir ve belirleyecegi siire¢ tarafindan da insa edilecektir. Burada isaret edilebilecek
nokta su olabilir: Saglikli her toplumsal doniisiim nazari-felsefl bir bakis-agisina dayanir; bu
nedenle de, nazari-felsefl pespektif teknolojiden 6nce gelir ve daha onemlidir. Yenilesme
doneminde islam toplumlari, durumlarini salt teknolojiyi kullanarak diizeltmeye yeltendiler;
bu yaklasimda teknoloji bir unslir olarak goriilmedi, tersine asil kabul edildi; sonucun
vehameti ortadadir... Yine de Miisliimanlar i¢in a-historic ya da meta-historic verili sabit bir
“anlam diinyas1” yoktur; ilkeler, tarihi tecrilbbe ve siireklilik... yol, bu cer¢evede kat
edilebilir; stirgmeler, diismeler, yuvarlanmalar miimkiindiir; ancak herhaliikarda, “nokta”miz1

muhafaza edebilirsek, nazarimizin sithhatinden emin olabiliriz.

“Muhdatab olmak ozgiirlesmekle alakalidir” soziiniizden hareketle, insanlarin
popiiler kiiltiiriin araclariyla kendilerini 6zgiir kilma girisimleri, onlar1 6zgiirlesmekten

ziyade bagimh hale getiriyor. Muhéatab olabilmek icin 6zgiirlesmekten ne anlamaliy1z?

Burada biraz duralim.! Benim cilimlem ile sonraki ciimle arasindaki iliski siyak-sibak
acisindan sorunludur. Dedigim su: Kendilik-bilincinin meta-fizik zemini, muhatab alinmadir;
bu da, insanin, Tanri, tarafindan hitdba layik goriilmesi; halifesi olarak, muhatab kabul
edilmesidir. Muhatab olmanin yonii, teklif’tir; teklif de, insam1 miikellef kilmistir;
miikellefiyet de mes‘uliyyet demektir. Muhatab-miikellef-mes‘Ql ferd, kii¢lik-o’dur; kiiciik-0
olmak, idrak-i1 taayyiin-i sahsi, yani kendilik-bilincine ermedir; bu da, kisinin kendini

gerceklestirmesi, yani tahkik el-zat’tir.

Siz buna 6zgiirliik, ya da 06z-ii-giirlik de diyebilirsiniz. Soylediklerimde en temel
nokta, insan, Tanri’ya muhatab oldugunda 6zgiirdiir; Tanr1 disindaki bir sey tarafindan
muhatab alinmak ya da Tanr1 disindaki bir seyi muhatab almak, insan i¢in Ozgiirliigiin

kaybidir. Kisaca, burada “kim?” ve “kimi?” sorulari énemlidir. Popiiler kiiltir araglartyla
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insan kendini 6zgiir kilmaz, 6zilinli giirlestiremez; tahkik el-zat yapamaz...; tersine, kisi, bir
yandan popiiler kiiltiir araglartyla, kayitsiz hale gelir; yani kendini insan kilan mukavvim
unsurlardan kurtulur; bir yandan da kendini esya ile kayitlar; bu da zatini tahrib eder; sonug
esfel-i safilin olmaktir; esref-i mahlukin olmak degil... Kanimca, Tanr1 disinda herhangi bir
mahlika kayitlanmak, O6zgirliglimiizii zedeler... Baska bir deyisle, Mutlak-ile mukayyet
olmak ile mahlik-ile mukayyet olmak arasindaki fark... Bu nedenle, Varlik’1 biiyiiden,
Evren’i ilahlardan temizlemek ve Hayat\'ta da kula, kul olmay1 reddetmek anlaminda Tevhid,
ozgiirliiktiir; muvahhid de &zgiirdiir... Bu tespit sadece Islam kiiltiirii icin gegerli degildir;
XVIL yiizyilda, Kilise’nin ilmi ve dini kayitlarindan kurtulmak isteyen, Galileo, Descartes,
Leibniz, Newton gibi filozof-bilim adamlar1 da, tiim kayitlardan azade olmak igin, Tevhid’i

tercih etmislerdir... Evet! Tevhid, 6zgiirliiktir...

Gériiniiste din-darhk séyleminin arttigi, her seyin ‘Islimi’sinin tiiredigi giiniimiizde,

w o9y

“Islam’in bir diinya goriisii olmaktan geri ¢cekildigi’ni soyliiyorsunuz. islam’mn bir diinya
goriisii olmas1 ne demektir? Yine bir ayrimmmz var: “dini, kendi icin bir anlam arayisi
olarak girenler ile bir hikimiyet araci olarak gorenler” diye... Islam’in diinya goriisii

olmasinin bununla bir ilgisi var mdir?

Imdi, oncelikle, din ile Islam’1 &zdeslestirmeyelim... Burada, herkesin bildigi, IslAm’in
herhangi bir din olmadigi, el-din oldugu; ya da din’in diinya/hayat goriisii anlamina geldigi,
dolayisiyla, ne kadar basit olursa olsun, din-siz yani hi¢ diinya/hayat goriisii bulunmayan
kisinin var-olamayacagi; hatta din-sizlik’in dahi bir diinya/hayat goriisii, dolayisiyla bir din

oldugu gibi miildhazalara girmek istemiyorum...

Ayn1 noktaya geri doniiyoruz; lafiz degil mefhiim 6nemlidir; yani kullandigimiz din
s6zciigiiniin mefhimu nedir? Bunu tebelliir ettirmeden anlasma sansimiz yok... Ikincisi,
“Islami” s6zciigii bir sifat olarak kullaniliyor daima; Islami bilim, Isldmi sinema, vb...
Halbuki, 6nemli olan sifat degildir; mevsiftur; yani nitelenen zat... Ugiinciisii, son
yazilarimda, Is1Am igin “diinya gériisii” tamlamasm kullanmaktan vaz-gectim; bunun yerine
“hayat goriisii”’nii kullanmaya bagladim. Bu basit bir tercih degildir; yukarida da dile

getirdigim gibi, bir miimin i¢in asil olan Hayat’tir; diinya ve ahiret yalnizca birer sifattir; sifati
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birakip mevsifa, dolayisiyla zita bakmaliyiz. Bakiniz Asik Pasa, bu gergege soyle isaret

ediyor: Diinya dahi dhiret cinun-ila / Karisipdur tendeki kanun-ila.

Bu nedenle, Islam, yasam ile oliimii birlikte dikkate alan ve anlamin meta-fizik
zeminini Tevhid’de bulan, yani, biraz 6nce dedigimiz gibi, Tanri’dan baska, Varlik’ta biiyiilii,
sprituel higbir unsuru tanimayan, Evren’de ilahlar varsaymayan, yasamda kula kullugu
reddeden, bir Hayat Goriisii’diir... Bu inang, salt vicdani degil, ayn1 zamanda makaldiir... Iste
dedigim de tam budur: Giiniimiizde Islom, makdliyetinden arindirilarak, —salt
vicdani/psikolojik bir inanca indirgenmeye ¢alisiliyor... Bu tiir salt vicdani/psikolojik inang
da, takdir edersiniz ki, insanin anlam arayis1 i¢in bir sey ifadde etmez; dini, siyasi, iktisadi, vb..

hakimiyet alanlari i¢in bir ara¢ vazifesi goriir.

Izninizle, bir sifat olarak kullanilan “Islami” sozciigiinii de tavzih etmek istiyorum... Her
seyden once su mukaddimeyi vaz edelim: Her tiir beseri eylemimizi Onceleyen ve kendine
gdre davranmamizi zorunlu kilan, askin (a-historic/meta-historic) Islami bir model yoktur...
“Islam”dan degil, “islami model”den bahsediyorum... Islam ilkeleri verir; bu ilkeleri
benimseyen kisinin, Miisliiman’in, hayat ile girdigi iliski tatbikati olusturur; bu nedenle bir
yerde ayni ilkelerin tatbikinden kaynaklanan model ile baska bir yerdeki tatbikinden
kaynaklanan model, sartlarin farkliligindan dolayi, farkli olabilir. Burada satr1 ilkeler, sarti
tarihi baglam verir. Ornek olarak, “Islami matematik” diye bir sey yoktur; matematik yapan
Miisliiman matematikgi vardir; benzer bigimde “Islami bilim” ya da “islam bilimi” diye bir
sey yoktur. Miisliiman bilim adamlarinin yaptig1 bilim vardir; alan1 ne olursa olsun... “Islam
bilim tarihi” ya da “Islim matematik tarihi”, bu anlamda, mecizidir ve Islam
cografyasinda iiretilen bilime ve matematige karsilik gelir, o kadar; baska degil; dyle derin,
soziim ona, Islami bir icerik aramaya gerek yoktur... “Islaimi iktisAd” da yoktur... Bdyle bir
tanimlama, onceden verili, sabit, degismez, bir iktisadi modeli var-sayar; bu da belirli bir
mekan ve zamandaki iktisddi uygulamalar ile Islim’1 6zdeslestirme tehlikesi dogurur...
Benzer durum ana-yasa igin de gegerlidir; IslAim tarihine bakildiginda, ilkelerin tatbikati,
uygulamasi “kodifiye” edilmemistir. Hele hele Devlet’in baskentinde, siyasetin belirledigi,
Islami diye nitelenen bir ana-yasa olmaz; Isldm’da ilkeler, bilginler tarafindan, sartlar
muvacehesinde, dinamik bir bi¢cimde, siirekli olarak yeni bastan yorumlanarak uygulanir; ve

uygulamada sabit, degismez modeller degil, insanlar dikkate alinir... Tiim bunlar1 sdylerken,
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Islami hayat goriisiiniin tarihi tecriibesi yok sayilmaz; yine Usfileynin koydugu siireklilik
ilkesi i¢inde tiim tarihi tecriibe tahkik siizgecinden gegirilerek g6z Oniinde bulundurulur
elbette... Bu tiir tavirlarda en biiyiik tehlike dini, salt formel bir uygulamaya, hukiika
indirgemektir; bu da kacinilmaz olarak, giiniimiizdeki anlamiyla selefi-vehhabi yaklasimi

dogurur...

En biiyiik, hatta en 6ncelikli sorunlarimizdan biri de “kimlik” meselesi saniriz. Yani bin
yildir bu topraklarda yasayip da “Biz kimiz?” sorusuna ortak bir cevap veremeyen, bu
meseleyi ortak bir cercevede dahi tartisamayan bir hale geldik. Gizli, cagdas bir
selefiligin Tiirkiye’de yayilmasinin, bu kafa karisikh@indaki etkisi nedir? Ortak bir
nokta-1 nazardan hareket etmek ve “Biz Kimiz?” sorusuna cevap verebilmek nasil

miimkiin olacak?

Aslinda, yanit, sorunuzda gizli... “Bin yildir bu topraklarda yasamak...”; iste size, “biz
kimiz?” sorusunun yaniti; daha acik bir deyisle: “Biz, bin yildir bu topraklarda
yasayanlariz.” Bu Onermenin misddki da ¢ok somut: Bu topraklardaki bin yillik yasama
tecriibesi...; daha ne olsun? Kanimca, nokta-1 nazar’in noktasi, bu tarihi tecriibedir; ondan
sonra ileri siiriilecek tiim tanim ve yorumlar nazardir... Nokta’da ihtilaf olmaz; hilaf olur;
ciinkii, hilaf, usdle iliskindir; ve maksadin, kasdin farkli oldugu yerde ortaya ¢ikar. Ihtilaf ise,
furGidadir yani delillendirmede; dolayisiyla nazarda... Nokta ayni olduktan sonra, nazardaki
ihtilaf rahmettir; ama ustldeki hilaf, felaket... Nokta ne kadar sabit ise, nazar o kadar dinamik
olmalidir; bir siireg, bir Oriintli; ama siireklilik iginde... Ayrica, ¢agdas selefilik/vehhabilik,
bahsettiginiz kafa karsikliginin nedeni degildir; tersine s6z konusu kafa karsikliginin yarattig
bosluk, cagdas selefilik/vehhabilik ile doldurulmaktadir. Ne yapalim? Anadolu’nun,
Istanbul’un tarihi tecriibesini ekip bigmeyenler, Kahire’den, Tahran’dan, Islam-abad’dan,

Riyad’dan ithal ettikleri {irlinlerin yan etkilerine de katlanacaklar, katlansinlar...
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Ne kadar asinsa da, badireler atlatsa da giiciinii tarihten alan ‘Tiirk kimligi’ni burada
konusuyor olmamiz bizim iimitvar olmamiza bir sebep. Sizin, ‘hadim edilmek’ istenen
Tiirk kimligi’ne yonelik gelecek tasavvurunuz ve bu Kimlik iizerinden anlam bulan

‘teklif’iniz nazari olarak nedir?

Bu sorunuzun yaniti, bir onceki soruda verilen ile aymidir, diye diisiinliyorum. Ama bu
climlelere sunu eklemek isterim: Tanziméattan bu yana, bu topraklarda her sey denendi, ama
bir “biz” denenmedik; biz yani bin yillik tarihi tecriibe; bunun hasilasi... Tekrar edeyim,
teklifim nazara iligkin, nazari bir teklif degil. Dedigim gibi, nazar’da ihtilaf olabilir; yol ve
yordamda farkli yaklagimlar her daim miimkiin. Benim teklifim, bizatihi “nokta™ {iizerine,
nokta-1 nazar’in noktasi. Tiirk milletinin ayar1 kaymistir; ya da kaydirilmistir; milletin, dogal
stire¢-ile, ayarini yeniden bulabilecegi sabit nokta, 6l¢iit, s6z konusu tarihi tecriibedir; bu da
maksada iligkindir. Nokta ile maksad, kasdin iceriginde miindemigtirler; ve kasid’in
eyleminde birlesirler; bir olurlar. “Hadim edilmek’ talebinden kurtulmanin tek yolu da bu
birliktir. Bu birlik, varlik meselesidir; varligimizin meselesidir. Yine, Asik Pasa’ya
gidiyorum: Her ki kald: ikilikde yar degiil / Yoga saygul ani kim var degiil... Tevhid ile ilgisi
icinde, Ozeti su: Ayagi bu noktada, bu birlikte sabit olmayan kisiyi, “Tiirk Milleti”

kavraminin misdaki agisindan, “pok say” diyor. Ben de dyle saytyorum zat-en...

“Tiirkiye’de yasayan bir insan Mii\'min olmayabilir, ama Miisliiman olmak zorundadir.”

Bu soziiniizdeki maksadiniz nedir?

I.F: Ilmi agidan hemen sunu vaz edelim: Mii\'min ve miislim kavramlari, zati bakimdan ayni,
itibari bakimdan farklidir; buradaki itibar, imanin miicerred ma‘kilata, islam’m yani teslim
olmanin ise, ayn1 zamanda, mahsiisata taalluk etmesidir. Sorunuza konu olan climleye
gelince, misdakini, bir soyleside, tarihi tecrilbbenin anlamina yapilan vurguda bulur; ayrica,
ayni konuyu pek c¢ok farkli yazimda da ele alma imkanim oldu. Bu nedenle, ayrintilara
girmeden, kisa bir yanmit vermeye c¢alisacagim. “Siz kimsiniz?” diye soruldugunda
parmagimiz, “bu topraklardaki bin yillik yasama tecriibesi”ne isaret ediyorsa; yani musarun
ileyh, bizatihi, imanimizin o bin yillik tarihi tecriibesi ise, itikddi anlamda kisi, Miisliiman

yani mii\'min olmaz ise dahi, musarun ileyh agisindan, yani kimlik agisindan Misliiman
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olmak zorundadir; bu zorunluluk disaridan dayatilan degil, tarihi tecriibenin i¢sel dogal
zorunlulugudur. Nazari miilahazalar bir yana, Yurt dis1 tecriibelerim bana sunu gosterdi:
Anadolu — Balkanlar anlamindaki Tiirkliik’iin mukavvim unsuru Miisliimanliktir; bakiniz
miicerred Isldm demiyorum; Islami1 yasayandan yani failden tekrar soyut bir kavram
iretiyorum:  misliman-lik.  Sunu  gordim, bu tarihi tecriibenin  muhétablari,
miislimanliklarindan uzaklastik¢a, Tiirkliiklerinden de o kadar uzaklasiyorlar. Uzun siireli ve
somut bir gozlem siirecinden bahsediyorum; hissi ve hamasi bir deger yargisindan degil.
Dolayisiyla dedigim hem kavramsal, hem nedensel, hem yontemsel hem de elestirel dlgiitlere

uygundur...

Anadolu Selcuklulari ile Osmanhlarin, Islim medeniyeti acisindan sifir olan, daha 6nce
Islim\'la tamsmamus bir toprak parcasinda sekillenmeleri, yani ‘Anadolu’nun
Islimlagsmasy’ yerli bir fikir olarak, bugiin bize yeni bir gelecek tasavvuru kazanmada

nasil bir imkén saglayabilir?

Suna azami derecede dikkat etmeliyiz, tipk: dil gibi, hi¢gbir millet tarihini 6nceden verilmis bir
kuralliliga gore yasamaz. Nasil ki, ancak konusulan bir dilin grameri yazilabilir; benzer
bi¢gimde, yalnizca yasanmis tarihi bir tecrilbbenin yorumu yapilabilir. Baska vesilelerle de ifade
ettigim tizere, tarithi tecrilbbe hem ibrettir hem de kuvvet... Burada ibret sozciigline dikkat
cekmek isterim; genelde ders almak gibi diisliniiliiyor ki dogrudur; ancak kisi yalnizca
anladig1 bir seyden ders alabilir. Bu nedenle, tarihi bir olgu ve olaydan ibret, yani ders almak
bir 6n-anlamayi sart kosar. Bunun anlami1 sudur: Tarihi bir olgu ve olay ancak tabir edildikten

sonra ibretin konusu olabilir.

Bu agidan tarihi bir olay1 tabir etmek ile bir riiyay1 tabir etmek birbirine benzer... Nigin
tabir etmek isteriz; ma‘nd i¢in yani demek-istenileni anlamak i¢in. Bu ¢ercevede bir millet
kendi tarihi tecriibesini tabir eder, yorumlar, dolayisiyla anlar, anlamaya calisir; bu islemlerin
hasilasi ibrettir... Peki! Bunun istikdmeti nedir? Bugiinii anlamlandirmak, gelecegi kurmak...
Unutmayalim ki, bir olgu ve olay1 layikiyla anlamak i¢in onu en az bin yillik tarihi bir
perspektife oturmak gerekir. Anlam vermenin ve bu anlama gore gelecegi kurmanin en
onemli sarti, tecriibedir; bu tecriibeyi idraktir; bunun da mahalli hafizadir... Gorildiigi tizere

konu uzun! Burada duralim ve sorunun ikinci kismina kisa bir yanit vermeye c¢alisalim:
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Anadolu Selguklu — Osmanli, hatta Cumhuriyet tecriibesi, bize, bugiliniimiizii anlamada ve
gelecegi kurmada istikdmet verecek imkanlari tasir. Unutmayalim, ibret, ayn1 zamanda bir
noktadan bagka bir noktaya gec¢is demektir; tabir giiclimiiz var ise, tarihte bir yerden bir yere
gecis imkanimiz da vardir. Zaten bugiin en biiyiik sorun, bizim kendi tarihi tecriibemizi
kendimizin tabir etmemesidir; edememesidir; baskalarinin tabirleri, bizi baska yollara
tagimaktadir... Bu nedenle, ilk ig, 6zelde kendi tarihi tecriibbemizi, genelde kiilll anlamda
insanlik tarihini tabir etme giliciinli elimize almak olmalidir...; rii’ya gérmeyen tabir edemez;
diis gormeyen, diisiinemeyen yorumlayamaz. Kizilderililerin dedigi gibi, “Ne zaman ki, kendi
dertlerimizle ilgili diig gormeyi unuttuk, iste o zaman, beyaz adam karsisinda yenilmeyi hak

ettik”. Bizim icin de aynis1 gecerli degil midir?

“Bir seye inaniyoruz, bir deger diinyasina mensubuz ama piyasaya gire yasiyoruz.” Isaret
ettiginiz bu sizofrenik durumu asmak icin ‘din dili’nin yeniden insa edilmesi
gerektiginin altim c¢iziyorsunuz. Kimligin yeniden insas1 ve yeni bir projeksiyon

kazanmada dil’in 6nemi nedir?

Bu climlenin daha veciz ifadesi soyle: Bir uzayda inaniyoruz, baska bir uzayda diistiniiyoruz
ve cok daha baska bir uzayda eyliyoruz. Elbette, eyledigimiz uzayi biiyiik oranda piyasa ya da
daha genis anlamiyla mevcut kamu, icinde yasanilan giincel gerceklik belirliyor. Aslinda,
sanildig iizere, “bir gerceklik var, insan bu gerceklikle muhatap oluyur, sonra onu
yorumluyor ve bu yorumdan hareket ederek gergeklik hakkinda kavramsal bir ¢erceve elde
ediyor; ya da tam tersi, insan once bir kavramsal cergeveye sahip, buradan hareket ederek
gergekligi yorumluyor...” degil... Hayat’ta hicbir sey, Doga’da oldugu gibi, yalitilmis halde
var-olmaz; her sey her seyle iligkili ve bir seyin varligi diger seyin varligina bagli. Benzer
bicimde gerceklik ile yorumu da karsilikli olarak, dinamik bir bi¢imde, birbirlerini var-
kilarlar. Demek istedigim su, bunlardan birini, ya da her ikisini birden dondurmak,
sabitlemek, tiim yanlis insalarin zeminde yer alir. Buna bagli olarak, giliniimiizde
kullandigimiz nazari din dili, tarihi silire¢ icinde farkli gerceklik kiirelerinin yorumudur;
gercekligin - hizli  degisimine  paralel olarak, din dilinde ayn1 yenilenme
gerceklestirilememistir. Ayrica, modernlesme siirecinde kullandigimiz tarihi din dili de de-
forme olmustur. Bu duruma kars1 ne yapildi?: Ya din dili tamamen devre dis1 birakildi; ya

Tanzimat’tan itibaren Avrupa merkezli Yeni-Thomaci katolik ya da daha sonra Amerika
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merkezli protestan spritiiel yaklagimlar cari din diline yedirildi; veya yer yer tamamen kadim
nazari din dili stirekli iretildi ve tekrar edildi... Bunlarin ise yaramadigi yerde ise, somiirge
islemine maruz kalmis, isldm cografyasinin muhtelif sehirlerinden, kendi sorunlarini ¢dzmek
icin iretilmis din dilleri ithal edildi... Sonug: Gergeklik ile Din dili arasinda, birakin
mutabakati, muvafakat bile kurulamiyor; herkes kafasina gore takiliyor. Kanimca yapilmasi
gereken, temel ilkeler muvacehesinde, tarihi tecriibenin imkanlarindan da yararlanarak,
giincel durumla ylizlesmek ve maksadimiza uygun nazari diller iiretmek. Tekrar edeyim: bize
ait, bir yerde duran, kendine gore konusmak zorunda oldugumuz verili bir dil yok...; ama
imkanlar1 mevcut; ¢linkii inancimizin, durusumuzun bin yili agkin tarihi tecriibesinde farkl
nazari diller iiretildi; bunlardan da istifade ile yeni nazari diller iiretebiliriz; iretmeliyiz. Bunu
beceremez isek, giiniimiizde oldugu gibi, gergekligi yorumlama becerisini gosteren, bunun

icin nazari diller gelistirmis kiiltiirlerin bize tanidig1 uzayda yasamaya devam ederiz...

Istisnalar olmakla birlikte akademik cAmiada islerin genel olarak para ve unvan gibi
seyler icin yapildigi kamis1 mevcut. Sonu¢ olarak yapilan c¢alismalarin toplumsal
yansima bulmamasi bunu dogrular nitelikte. Ilmi ve entelektiiel baglamda yetkin isler
yapilmasi ve bu islerin toplumla irtibatinin kurulmasi i¢cin ne yapilmah? Akademi’nin

doniistiiriilmesine mi yoksa daha baska koklii doniisiimlere mi ihtiya¢ var?

Isaret ettiginiz sorun, diger sorunlarla birlikte ele alindiginda ¢oziilebilir. Her zaman
sOyliiyorum: Tavuk yumurtasindan aslan ¢ikmaz. Biz birbirimize benzeriz. Diger her sey yerli
yerinde de akademik camia mi rayindan ¢ikmis? Zaten genelde sorunlu ama bir unsuru ¢ok
istisnai gelismis bir durum da kendi i¢inde sorunludur. Sonugta, toplumsal hayatta da dogal
bir diizen var; dolayistyla nedenli bir diizen; oturup iizerinde diisiinmeliyiz; bu da bir kisinin
yapabilecegi ya da kisa bir zamanda ¢6ziimii devsirilecek bir sorun degil. Burada 6nemli olan,
bu toplumda, mevcut durumu kaniksamayan, benimsemeyen zihinlerin, hala bu tiir sorular
sormasi, bu tiir sorunlara isaret etmesidir; bu dogru bir yolda oldugumuzu gdsteriyor.
Yapilmasi gereken bu yola bir istikdmet, bir yon verilmesidir. O istikdmet, yon de simdiye

degin konustuklarimizin iginde mevcuttur zaten... “Nokta” meselesi...

Bu isaret tahfif edilebilir; edilsin... Ama inanin, bir insanin kendine iliskin kanaati

degismeden, olgu ve olaylara iliskin bakis-agis1 degismez; c¢iinkii insan yenilenmeden hayat
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yenilenmez; i bu ilke her tirlii fikri, dini ve siyasi hareketin, insani tanimlamakla ise
baslamasimin temel nedenidir. Unutmayalim ki, Islim da ise boyle basladi; insan1 yeniden
tanimladi; insan tanimlaninca her sey, dogal olarak, yeniden tanimlandi... Clinkii Varlik’ta
durulan nokta, kisaca nazarin noktasi degistigi i¢in, manzara da ona bagli olarak, dogal bir

bicimde degisti... Tarih bunun en biiyiik sahididir...

Giincel tarafiyla aldigimizda tespitleriniz tamamen dogru... Ama bunu nasil ihsas
ettirecegiz? Su sozii ¢ok tekrar ederim: Uyuyan bir adami uyandirmak kolaydir; ama uyuma
numarasi yapan bir adam ¢ok zor uyandirilir. Bu deyise bir de sunu ekleyelim: Derdi olmayan
insanlar ise hi¢ uyandirilamazlar; ¢iinkii onlar zaten oOlidiirler; ama defn edilebilirler.
Tembellere gelince; tembel, defn edilemeyen bir o6lidiir. Durumun vehametini ihsas
ettirebildim mi bilmiyorum? $dyle etrafiniza bir bakin liitfen; insanlar neye odaklanmis; ne
icin calisiyor. Neye agsaniz onun toklugu icin caligirsiniz; bu bdyledir. Aklima giincel pek
cok ornek geliyor yakin zamanda yasanan... Ama ilkemdir; kisilerle, 6beklerle ugrasmiyorum,;

¢linkii derdi olan insan, isiyle; bos insan, k-isiyle ugrasir.

"Seytan\'la el stkismadan iktidir olunmaz!" diyor, bir diisiiniir. Sizin de son yazinizda
tam olarak buna tekabiil eden bir kaminiz var. Dindarlar kimle, ne icin el sikistiklarim
fark edebilecekler mi? Ya da bu farkindalik hali icin nasil bir tecriibe yasamallar.

Diinyaya agusunu sonuna kadar acarak m!

Her seyden once, su Seytan meselesine deginmek isterim. Seytan’dan korkarak yasanilmaz.
Yalnizca iktidarda degil, her seyde Seytan elini uzatmis bekler; burada 6nemli olan senin ona
elini uzatip uzatmayacagin ile alakalidir. “Vazifesini yapmak kemdldendir” der kudema,
Iblis’in isi o; kendi isinde zirve; kemale ermis; son nokta... Unutmayalim, akil var iken,
kendini Iblis’in kandirdigini sdylemek; kisinin kendine yaptig1 en biiyiik saygisizliktir. Ne
olursa olsun, biz islerimizi yaparken Seytan’i dikkate alarak degil, Tanri’ya siginarak ve
Tanri’nin adiyla is yapmaliyiz. Urefanin deyisiyle: Glinahtan korkan, insan olmaktan iirker;

halbuki, insan, rahmani, rahimi ve seytani olan1 ayn1 anda tasir; dyleyse, sakin ve sigin...
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Ikinci olarak, siyaseti dnemsiz bulmuyorum; tersine hakikat ile siyAset birbirini tamamlarlar.
Bir yazimda, “Siydset, bir milletin varlik duyusudur” demistim. Tiirklere gelince,
iktidar/devlet, Tiirk milletinin boy abdestidir(gusul); miiminin boy abdestsiz gezememesi gibi,
Tiirk milleti de devletsiz/iktidarsiz yasayamaz... Burada da benzer ilke gecerlidir: ilkeler
zemininde, tarihi tecriibenin imkanlarindan yararlanarak, yanlis yapmaktan tirkmeden, yola
cikmak... Ama sunu sdyleyeyim, en 6nemli kosul, bilgiyle... Bu duruma verdigim giizel bir
ornek var: Tagkopriilii-zade’nin ilimleri tasnif ettigi eserinin adi: Miftdh el-sadde ve misbah

el-siyade...

Yani, Mutlugun anahtar1 ve efendiligin lambast... Nedir? Ilimler... Nerede? Diinya ve
ahireti birlikte kusatan Hayat’ta... O’na s1gin ve yola ¢ik; yanlhisin bile dogruna azik olur...
Yol’da olanin istikameti, niyetine gore verilir; hi¢ merak etme. Burada dikkat edilecek en
onemli nokta, ilkeler ¢ergevesinde, ugrastiginiz esyanin tabiatina uygun davranmaniz... Gerisi

kendiliginde gelir...

Politiklesmenin sahih bir sekilde gercekles/e/medigi Tiirkiye\'de, ilim sahibi kimselerin
dahi edilgen kalmay: yegledikleri bir donemde, bir diisiiniir-miitefekkir olarak, bu

‘trajik miisamerede’ nerede duruyorsunuz ya da nerede durulmah?

Sunu sdyleyeyim: Genelde soyle diisiiniiyoruz; olumlu ya da olumsuz tiim durumlar
yalnizca bize hds... Merak etmeyiniz! Pek ¢ok yeri gezdim hemen hemen her yerde ayni;
mahiyet farki yok; derece farki var eski deyisle... Clinkii hepsinin 6znesi insan... Kimi c¢atal-
kasikla yiyor, kimi cubukla, kimi elle; ama hepsi yiyor! Herkes ilmiyle ve kudretiyle
miitenasib oranda sorumludur; sorumluluk bu ilke miivacehesinde hasil olur. {lim sahibi
kimselerin politik konularda edilgen kaldiklarini diisiinmiiyorum; tersine politik arenada rol
kapmak igin ilim sahasim terkettiklerini gézlemliyorum. Ilging bir hal var bilen insanlarda:

Mesiyanik narsizm... yani se¢ilmig/gonderilmis kurtarici olma iddiasi... Her neyse!

Kisisel tercihim sudur: Niibiivvetten sonraki makam ilimdir; ilim yolunda yiirlimeye
devam... Siyaset konusunda ise, Gazali’nin deyisine bagliyim: Giinliik siyaseti ayrintilariyla

takip et, izle; ancak kararlarii killi siyasete gore ver. “Nerede durmali?”ya gelince, bu
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sorunun genel bir yanitt oldugunu sanmiyorum; satr ve sart birlikte dikkate alinarak karar

verilebilir diye diisiiniiyorum.

Miisliimanlarin iki asirhk yasadigi tecriibenin belki en agir kaybi ‘diisiinmenin
imkamin’ yitirmesidir. Bu yitirmislik Miisliimanlara, korka korka nassa sarilmaktan
bagka bir imkan birakmadi. Sizce Miisliimanlar/Dindarlar diisiinmeye ne zaman

muhtac olacaklar?

“Iki aswrdir diisiinmedigimiz” yargis1 bir yanilsamadir. Kimilerine gore bu bin yildir boyle...
Tarihi tecriibe bilinmiyor; malumat eksikligi var; ama Onciiller olmadan kolayca ¢ikarim
yapiliyor. Simdi ben size bir soru sorayim: Bu yargiy1 verenler, iki ylizyillik zaman diliminde,
bu topraklarda telif edilmis hangi diisiince eserlerini okumuslardir; ya da okuyabilirler mi?
Daha ironik bir soru sorayim: Bu yargiy1 dillendirenler, bu seviyeyi nereden elde ettiler; bu
topraklarda m1? Bizim bilmedigimiz bir diisiince seviyesine erdiler de mi ge¢misi ona
kiyaslayip olumsuz yargida bulunuyorlar? Kiyaslama yapilmadan bir olgu-olay hakkinda
karar verilmez. “Diigiince” nedir? Bu soruya “iImi-felsefi” bir yanitlari var mi1? Gengligimde
ben de bu tiir yargilar muhtelif, muhafazakar, Islamci, milliyetci, sagci, solcu fark etmez

mahfillerde ¢okca duydum; okuduklar1 eserleri de biliyorum. Kusura bakmasinlar!

Bir istekte bulunayim; dyle zor degil; en kolayindan: Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin,
Mevkif’inin, illiyet bahsini okuyup bir anlasinlar, ondan sonra gelsinler konusalim... Sonra
birlikte, Gelenbevi’nin Burhan’imni okuruz... Giiniimiizde giinliik politik olgu ve olaylar
lizerinde yazip ¢izmek, bir iki Batili diisiiniiriin adim1 zikretmek, alengirli birka¢ sozciik

kullanmak diisiince sayiliyor...

Bu soruda ayrica, Miisliman derken, medlilu nedir? Tiim Islim cografyas: m?
Tiirkiye mi kast ediliyor? Sunu anlarim: Cagdas varlik felsefesimiz nedir? Bunun iizerinde
konusabiliriz? Ya da diger felsefi-ilmi alanlardaki diisiince faaliyetlerimiz... Ama top-yekiin
iki asirdir Miisliimanlarin “diisiinmenin imkdniny” yitirmesinden bahseden kisi ya kendisi
Miisliman degildir —ki kendisi bir sekilde diisiinliyor ve iki asirdir da dindaslarinin
diistinmedigini soyliiyor— ya da mesiyanik narsist bir tutum sahibidir... Disiiniiyoruz; oyle

olmasaydi; Miisliman gencler olarak siz bu sorulart soruyor olamazdiniz. Ancak,
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diisiincemizin igerigini, yontemlerini, konularini, ifade tarzlarimi, vb. daha nasil
gelistirebiliriz; 6zellikle mevcud iizerinde giiniimiizdeki bilimsel etkinlikleri daha nasil
artirabiliriz gibi konularda yapmamiz gerekenleri konusuruz; konusmaliy1z da... Islam, &lii bir
gelenek degildir; yasayan bir gelenektir; yol’dadir. Taskopriilii-zade’nin deyisiyle de
“diisiinmek yolda olmakar”. Oturdugu yerden konusanlari da fazla ciddiye almayiniz liitfen!

Biz, yoldayiz ve diisiiniiyoruz...

“Tiirk kiiltiiriinit yirmi yil sonra dert edinecek birileri kalacak mi, bu beni diisiindiiriiyor.”
Bu soéziiniize muhétap olan ve bu réportaji yapan 90°h yillarda dogmus bizler,
tasidiZimiz dertleri en azindan anlamaya calisiyoruz. Bu sdylesinin yapilmasimin hi¢
olmazsa buna kanit sayilmasim isteriz. Soylesinin sonuna geldik, sizden derdinize ilerde

—insallah— sahip ¢ikacak olanlara tavsiye ve varsa son soyleyeceklerinizle bitirelim.

Derdiniz var ise korkmayin... Yukaridaki urefanin dua climlesini hatirlayalim tekrar: “Allah,
dertsiz komasin...!” Kisinin derdi olmasi biiyiik bir nimettir; siikrii de bu dertle dertlenmektir.
Siz bunu yapiyorsunuz. Tavsiye haddim degil; kendime yaptigim tavsiyeleri sizinle
paylasayim izninizle... Bu tiir glizel muhabbetlerin sonunda sdyledigim seylerin aynisi;
hatirlatma babindan... Birincisi, kabul ettigimizi de reddettigimizi de bilerek kabul veya

reddedelim; duyarak degil...

Ikincisi, her bilginin bir menzili vardir; o menzile varmadan, o bilgi nazil olmaz;
c¢linkii nuzdl, menzile tabidir. Bu nedenle hi¢ bir zaman limitsizlige kapilmayalim; istidad
vukil buldugunda olmasi gereken olur... Ugiinciisii, insin olmay1 elden birakmayalim; biz ne
melegiz ne de seytan; insaniz ve insan olmakligimizla yiikiimliiyiiz... Son olarak, sonuca
degil, siirece dikkat kesilelim; farkli siireglerin varligin1 6n-gorebilme imkanimiz artar;
denildigi gibi, zafer ile degil sefer ile miikellefiz; insanin seferi de, kendinden baslar; kendiyle

devam eder; kendinde biter... Hayr olsun...
TesekKkiir ederiz Hocam. Allah raz olsun...

Ben tesekkiir ederim. Climlemizden...
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“Kendimiz, derdimiz; niyetimiz, seferimiz; bilgimiz, azigimizdir...”, Afak Dergisi,
7.say1, s. 20-28, Bahar 2014, http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-kendimiz-

derdimiz-niyetimiz-seferimiz-bilgimiz-azigimizdir-soylesi_18.html
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PROF. DR. IHSAN FAZLIOGLU iLE ROPORTAJLAR
SERISI-XVII: “Kitapsever Programi™

Yeni bir programla, tekrar huzurlarimzdayiz. Her hafta oldugu gibi, bu hafta da,

bir kitapsever konugumla, yaklasik bir saat, sizlerle birlikte olacagiz. Bu haftaki

konugum, Istanbul Medeniyet Universitesi, Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi, Sayin Thsan

Fazlioglu. Hosgeldiniz hocam.®®

Hosbulduk!

Nasilsiniz hocam?

Tesekkiir ederim. lyi aksamlar diliyorum!

67Kitapsever Programi, Semerkand TV, 27 Subat 2012 Pazartesi, http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-
fazlioglu-ile-kitapsever-programi-soylesi.html

68 Programin ¢6zimiinid yapan, Musa Sen'e tesekkiir ederiz.
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Allah razi olsun hocam. Biz de tesekkiir ediyoruz. Biz, her hafta, bir
konugumuzla, Kkitap ekseninde bir sohbet yapiyoruz. Amacimiz, izleyenlerimizin
dikkatini kitaba toplamak; bunu da, Tiirk Kkiiltiiriine hizmet vermis hocalarimizla

yapiyoruz.

Insallah, bu hafta da, sizinle, kitap iizerine, sizin caliymalarimiz iizerine, bir
sohbet gerceklestirmeye calisacagiz. Tabii, biz sizi taniyoruz ama izleyenlerimiz de sizi
tamisin istiyoruz. Her ne kadar, konuklarimz bundan ictinab etse de... Kisaca, bize

kendinizi tanitirsaniz hocam.

Ictindbdan ¢ok, edeb konusu tabii.. 1966 dogumluyum. Trabzon, Ofluyum.
Halihazirda, Istanbul Medeniyet Universitesi, Felsefe Boliimii'nde, ogretim iiyeligi
yapryorum. Daha ¢ok, felsefe-bilim tarihi dedigimiz alanda ugrasiyorum. Ozellikle bu felsefe-

bilim tarihinin Islam ve Osmanli donemindeki seriivenini inceliyorum.

Ozellikle de, matematik bilimleri dedigimiz aritmetik, geometri, optik, mekanik gibi
matematik bilimlerin nasil gelistigini, hangi tiir eserlerin kaleme alindigini, nasil
kullanildigini, bunlari, 6zellikle yazma eserlere dayanarak inceliyorum. Bunlarla ilgili dersler

veriyoruz, yayinlar yapityoruz. Bir katkida bulunmaya calisiyoruz diyebiliriz kisaca.

Evet, yazma... Hocam, siz, ozellikle yazma eserler konusunda oldukca ciddi
calismalar yapiyorsunuz. Isterseniz biraz yazma eserlerden bahsedelim. Yani ne tiir

calismalar yapiyorsunuz?

Simdi, her bilim insaninin ¢alistig1 konu ile ilgili olarak nesneleri vardir. Ne bileyim,
bir fizik¢inin kendine ait bir nesnesi vardir, laboratuara gider, o nesneleri kullanarak ¢aligir.

Bir astronom, gokyiiziine bakmak zorundadir; masa basinda oturarak astronomi yapilmaz.

Bizim ¢alistigimiz alanin nesneleri de, yazma kaynaklar. Bunlar, matb(i olmadigina
gore... Clinkii, bizim kiiltiirimiiz, bir, yazma Kkiiltiiri. O donemde, matbaa olmadigindan
dolayi, insanlar, eserlerini, yazma olarak ortaya koymuslar. Nesne alanimiz bu oldugundan

dolay, ister istemez, o eserlere yoneliyoruz. Diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde, Japonya’dan
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tutun Amerika’ya kadar, Ingiltere’den tutun Giiney Afrika’ya kadar pek ¢ok cografyada,
yazma kiitiiphaneleri vardir. Daha ¢ok, ugragtigim alan, akli ilimler oldugundan, fen bilimleri,

felsefe, kelam, bu sahadaki yazmalar1 dikkate alarak calisiyoruz.

Peki, yazmalarin belirli bir yerlerde toplandig: iilkeler var m1 hocam? Yani

yogunlukta oldugu...

Yogunluk ve seyrelme olarak sdyleyebiliriz. Iran, Tiirkiye, zellikle iki ana merkezdir.

Orta Asya llkelerinde, tam olarak neler var pek bilmiyoruz ama...
Rusya da herhalde?

Rusya’da, Saint Petersburg’da vardir. Avrupa’da Paris, Berlin, Londra yazma
kiitliphaneleri -oradaki genel kiitiiphane i¢inde olmakla birlikte- ¢cok dnemlidir. Amerika’da,
Princeton, Harvard ve benzeri iiniversitelerde. Diisilinlin, Giiney Afrika’da, 4000’e yakin
yazma olan kiitliphane var. Bir Osmanl elgisi, devlet yikildiktan sonra, Ermeni asilli, oraya
yerlesiyor, kiitiiphanesiyle birlikte. Yani hemen hemen her yerde, yazma eser

bulabiliyorsunuz.

Hep bu sekilde mi gitmis hocam? Ben hep merak ederim. Ingiltere’de, Rusya’da

ne isi var bizim yazma eserlerimizin?

Simdi sdyle diisiiniin. Diyelim ki, ben Ingiltere’ye gittim, bir sempozyuma katildim,
gelirken kitap alip getiriyorum. 1000 yil sonra “artik e-book’a geciyoruz, e-kitap’a
geciyoruz” bu kitaplar antika olacak ve Ingilizler diyecekler ki, “Ya, Ihsan Fazlioglu, gelip
bu kitaplari alip Tiirkiye’ye getirmis, orada miizede duruyor”. Simdi, yazma eserler bizde
soyle zannedilir. “Yabancuar geldi, toplayp gotiirdii”. Hayir! Oyle degil! 1900’lere kadar,
yazma eserler pazardaydi. Her isteyen satin alabilirdi. Bir sorun yoktu. Kullanimda...

Dolayistyla, yabanci insanlar da?

SC: Muhéafaza etmisler?
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Gelip almislar, takip etmisler. Hem bunun sanat tarafi var, hem ilim tarafi var. Satin
almiglar, 6zellikle yazma eserler degerden diistiikten sonra, miizelik hale geldikten sonra para
eder hale geldiginden dolayi, insanlar, biiyiik para vererek bunlar1 almiglar. Yoksa burada, illa
bir art-niyet ya da Bati’lilarin bu eserleri toplamak igin 6zel bir gayret gosterdigi seklinde

diisinmemek gerek.

Tabii, yazma eserlerde soyle bir durum da var hocam: Mesela bir eser yazilms.

Fakat bunu, filan sahis istinsah ediyor. Ilaveler yapabiliyor; der-kenar olsun, hasiyeler?

Tabii, matbi eser fabrikasyondur. Bir eserden 1000 tane basarsiniz, 2000 tane
basarsiniz, hepsi aynidir; ama yazma eserin her biri, nev’i sahsina miinhasir bir eserdir. Ne
acidan? Onun zahriyesi dedigimiz kayit tiirleri, onun yazildig1 sehirden baska sehirlere go¢
etme seriiveni, okunmasi, temelliik kayitlari, ¢ok ¢esitli, kayit tiirleri bakimindan her yazma
eserin kendine has bir tarihi vardir. Ne diyelim buna?: Sahs-i manevisi vardir. Dolayistyla, bir
konuda olsa bile, mesela diyelim ki, Kadizade-i Riimi’nin astronomi kitab1 Serh el-mulahhas
fiilm el-hey’e. 530’a yakin niishasi vardir, bugiin tespit edebildigimiz. Daha da fazla olabilir.
Her bir niisha, aslinda ayr1 bir eser muamelesi gérmek zorunda. Evet, icerigi biiyiik oranda
aynidir ama kiiltiir tarihi agisindan, sanat tarihi acisindan, egitim tarihi agisindan her niishanin

kendine has o6zellikleri var.
Peki, bu ¢cahismalarin nihai hedefi nedir hocam?

Tabii, benim kisisel olarak nihal hedefim var. Tiim bu c¢alismalarin, bir kiltir
ekseninde hedefi vardir. Amacimiz su: -6zellikle benim amacim- Tiirklerin, Tiirk dedigimiz
milletin, geriye dogru Cumhuriyet, Osmanli, Anadolu Selguklu, Biiyiik Selguklu, Oguzlar
cizgisinin entelektiiel tarihe, bilim tarihine, felsefe tarihine yaptigi katkiyi, eserler lizerinden
hareket ederek tespit etmeye calismak ve bunun zihniyetini anlamak. Yani sadece, ne
yapildigin1 tespit etmek degil, aym1 zamanda nig¢in boyle yapildigini; hangi sorulari
soruyorlard1 bunlar, hangi dertleri vardi, hangi kaygilar1 vardi, nasil yanitlar iiretiyorlardi,

bunu tespit etmek. Evet, benim amacim bu.
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Su anda var mi hocam, bu calismalar dogrultusunda elde ettiginiz veriler,

mesela?

Elbette. Veriler bitmez?

Bir kac¢ tanesinin...

Su anda, &zellikle calistigim konuyu mesela dikkatinize sunmak isterim. Ozellikle bir
yildir, Islam Medeniyeti’nde bilim insanlarinn, diisiiniirlerin gelistirdigi matematik modeller
ve bu modellerin dogayi, doganin bilgisini elde etmekte nasil kullanildigi; bunun, bizim
felsefe diliyle, varlik anlam1 nedir, bu nesnelerin, matematik modellerin, bunlarin dayandig
nesnelerin degeri nedir ve buna dayanarak iiretilen bilginin degeri nedir? Bunlar {izerine
calistyorum. Ozellikle, astronomi biliminin verilerini kullanarak; mesela son yaptigim
calisma, Molla Hiisrev {izerine. Molla Hiisrev, biliyorsunuz, Fatih doneminde yasamus,
Fatih’in “Zamanminizin Ebit Hanife’si” dedigi bir fakihtir. Ama bir astronomi kitab1 da var
ve bu astronomi kitabinda, bugiin, modern bilim felsefesinde tartisilan konulara benzer, onlar1
andiran tartismalar1 o donemde yaptigin1 goriiyoruz. Yani matematik model, sonug itibariyle,
bir insani ingadir, bu insani-zihni insanin gercekligi, dogayi, nasil tasvir ettigini, nasil temsil
ettigini, bunun bilgisini, bunun kontroliiniin ne anlama geldigini; ¢linkii o bilgiyi bir de
kontrol etmek zorundasimiz. Bunlari mesela, yakin zamanda ugrastigim konular olarak

sayabilirim.

Hocam, bu konuyla ilgili bir soru var; ama oncesinde baska bir soru aklima
geldi. Molla Hiisrev dediniz, fakih, astronomi biliyor, diger ilimleri biliyor. Ama bugiin,
ilim, dallara, ciizlere ayrildi. Yani, ki eskiden bir taneydi ve tiim ilimlerden bilirlerdi

bilenler.

Onun da kendine gore dereceleri var. Iste alim var, allime var, muhakkik var,
miidekkik var, yed-i til sahibi olmak var; hepsinin tanimlar1 farkli. Tarihte, hemen hemen tim
bilimleri bilen insanlar var. Biz bunlara, Latincesi, “doctor universalis”, “tiimeli bilen”; iste
bizde “allame”, “hem nakli, hem akli ilimleri bilen” diyoruz. Ama uzmanlik da var, bu gok

modern bir sey degil. Ancak, hangi tiir ilim, bilgi tiiriiyle ugrasirsaniz ugrasiniz, tiim o bilgi
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egitiminden Once, size, nasil diyelim, bugiinkii tabirle, bir diisiince yOontemi/metodolojisi
veriliyor. Ister tabip olun, ister bagka bir sey? Mesela, bugiin Amerika’da, biliyorsunuz, tip
fakiiltesine gitmeden Once iiniversitede bir boliim bitirmeniz gerek, herhangi bir boliim;
hukuk da boyledir. Osmanli’da da benzerdir; Osmanlilar’da alim olmadan tabib olamazsiniz;
yani Once alim olacaksiniz, sonra tabib... Bunun gibi, ister tabip olun, ister baska bir alanda
uzman olun, once bir diisiinme nedir, nasil diisiiniiliir, kavramlar nasil birbirine eklemlenir,
kavramlar nasil tanimlanir, 6nermeler nasil kurulur?... Cok ilgingtir, bizim gelenegimizde,
hangi sahada calisirsaniz ¢alisin, bilmeniz zorunlu olan iki disiplin var. Biri mantik,
kavramlarla ugrasir; digeri geometri, niceliklerle ugragir. Bugiin, sorun, zannediyorum,
zihinlerde, sayisal olan ile kavramsal olanin keskin bir bigimde ayrilmasidir. Belki
soracaginiz soru da bununla aldkali, bilim ve ilim, klasik ve kadim ayrismasi. Elbette, dikkat
edilmesi gereken en dnemli noktalardan biri sudur: Kavramlarin yasi1 var, kavramlarin ortaya
¢iktigt donemler var. Bu acidan, “bilim” kavrami, ¢ok yeni bir kavramdir. Bugiinkii
anladigimiz bilim kavrami, 1924’e gider, daha diin... Haydi biraz daha zorlarsaniz, 1837’e
gider. Newton bile kendini bilim adami olarak gérmez, doga filozofudur. “Science”
anlamindaki bilim ¢ok yenidir. Simdi modern bilim ne yapar? Agiklar. Evrenimizi agiklar.
Evren, nasil ¢alisir? Bir tiir, “nasil?” sorusu iizerinden gider modern bilim. “Nasil, yagmur

yagar?”, “Maddenin yapisi nasil ¢calisir?” vb.
Epistemoloji?

Yani modern bilimin epistemolojisi, bliylikk oranda, “explanation” dedigimiz
“agiklama” merkezlidir. Klasik kadim bilim geleneginde, -ki, bu sadece Islam’la ilgili degil,
Yunan’da da bu bdyledir, Mezopotamya’da da boyledir, bizde de bdyledir, Hint’te de
boyledir, sadece aciklamazlar, ayni zamanda “anlama”ya calisirlar; “understanding”
dedigimiz Ingilizce’de.

Yani, “Onun anlam ne?”. Dolayisiyla, “nasil” sorusu yaninda, “ni¢in?” sorusu da
onem kazanir. Klasik gelenekte, hem nasil var, biz buna teknik tabirle “inni olan” diyoruz,
hem de ni¢in var, “limmi olan” diyoruz. Bu ikisinin birlikteligi, hakiki, gercek bilgiyi verir.
Modern gelenekte, -bunun da, tabii kendine gére gerekgeleri ve nedenleri var-, nigin sorusu,
metafizik bir soru kabul edildiginden dolay1r kenarda tutulur, hi¢bir zaman anlama esaslh

degildir. Anlama nerededir, insan bilimlerinde, beseri bilimlerde, tarihte, felsefede ve benzeri,
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hiimanistik dedigimiz manevi bilimlerde? Zaten manevi kelimesine dikkat ediniz. Nedir

manevi?: Manadan gelen, anlam diinyasi, insanin anlam diinyasin1 inceleyen bilim dallari.

Klasik gelenekte, bunlar i¢ igeydi, bugiin bunlar ayristi. Dedigim gibi bunlarin
avantajlar var, dezavantajlari var, ama klasik gelenekte en 6nemli 6zellik, bu ikisinin birlikte
olmas1 dolayistyla, bir Alimin, bir bilginin insan merkezli olaylara bakabilmesi. Insani, tirnak
icine almama ya da insani, iizerini ¢izerek diisiinme imkan1 yoktu klasik gelenekte bir bilim

adaminin...
Soyle bir siralama yapabilir miyiz acaba? Ontoloji, epistemoloji ve mantik...
Gelenekte mi?
Evet.

Mantik, geometri ve dil... Bu {iglinii bilmeden higbir entelektiiel faaliyete
baslayamazsiniz. Modern donemde de bunlar 6nemlidir... Modern donemde, matematik ¢ok
onemlidir; mantik Ozellikle 1860’lardan sonra 6nem kazanmistir, bir de dil bilimleri:
Semantik, semiyoloji vb. 6ne ¢ikmistir. Ama bu birliktelik ¢cok yenidir. Mesela, Aydinlanma
doneminden I. Diinya, hatta II. Diinya Savasi’na kadar, kuantum fizigi ortaya ¢ikincaya kadar,
cok dikkate almmmiyordu. Sadece matematiksel olan, sayisal olan yeterliydi. Iste niceligin
egemenligi dedikleri sey. Artik o degisti siiphesiz, kuantum fizigiyle birlikte. Daha genis

bakiyorlar ama klasik gelenek zaten bunu boyle goriiyordu...
Mantig, biraz burada acabilir misiniz, izleyenlerimizin daha iyi anlamasi i¢in...

Mantik sudur: Simdi, nasil ki, biz bir dil konusuyoruz, degil mi? Mesela, Tiirkge.
Tiirkce dilbilgisi(gramer) var. Tiirkce ciimle yapisi, 6zne surada olacak, yiiklem burada olacak
demiyor muyuz? Arapga’da “nahiv” diyoruz buna. Yani dilin kuralliligin1 bize anlatiyor. Bu
kuralliliga gore konustuk mu, Tiirk¢e konusmus oluyoruz. Diisiinmenin de bir nahvi var;

diisiincenin de bir grameri var. Mantik da, diisiincenin grameridir.

m
I
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Konusmak, kokii?

Tabii, mantik, nutuk’tan gelir. I¢-nutuk yalniz. Simdi, nutuk ikiye ayrilir: i¢ ve dis. i¢-
nutuga, diisiince diyoruz; dis-nutuga, dil diyoruz. I¢ nutuk olmadan yani diisiinmenin kendisi

olmadan dil olmaz.

Dil, diistincenin bir tezahiiriidiir. Diisiincenin baska tezahiirleri de vardir. Hat sanati da
diistincenin bir tezahiiriidiir. Miizik ve resim de diisiincenin bir tezahiiriidiir. Ama dil,
diisiincenin baska bir tezahiirii; tecelli de diyebilirsiniz buna, yani aklin, diisiincenin tecellileri
bunlar. Dolayisiyla mantik, diisiincenin grameri olarak goriilebilir. Buna Imam-1 Gazali
“medariku’l-ukal”, aklin akletme bigimleri, idrak etme tarzlari adini veriyor. Ya da

“miyaru’l-ilm” diyor, bilginin 6l¢iitli, mizani, tartis1 adin1 veriyor.

Oyle bir eseri var Miyaru’l-ilm diye.

Miyar ul-ilm var, Mihekku n-nazar var... Tabii, Imam-1 Gazali, bu meseleyi en iyi...

Ona da birazdan gelecegiz zannediyorum...

Idrak eden kisilerden biri. Tabii, geliriz. On saat konusarak, ¢dzeriz tiim meseleleri

burada!

Bir soru vardi benim atladigim. Matematik bilimlerinden bahsettik. Soyle bir
cagrisim yapti zihnimde: Bunun, mimari eserlerimizde, Osmanli’’da yansimalari

nasildir, var mdir?
Simdi, genelde soyle diisiiniiliir. “Biz, genelde bir vicddn medeniyetiyiz, akil, bizde
fazla ise katilmamigtir.” Mimari eserlerimizi de, bdyle bir usta-¢irak iliskisi i¢inde 6grenerek

yaplyoruz.

El kararn, goz karara...
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Herhangi bir niceliksel hesap yok... Bu dogru degil. Bu, yazmis oldugum Uygulamali
Geometri Tarihine Giris adli kitapta da gosteriliyor. Fatih Sultan Mehmet’e ithaf edilen bir
eserdir. Tamamen pratik geometri dedigimiz; ya da pratik demeyelim, uygulamali geometri...
Yani arazi ol¢iimiinden tutun, mimari eserlerin nasil yapilacagina dair... Ki, bu baslangic
asamasinda olan bir eserdir. Daha gelismis eserlerimiz var; mesela, Giyaseddin Cemsid
Kasi’nin Miftahu’l-Hussdb adli eserinin dordiincii bolimii, tamamen misaha yani uygulamali
geometriyle ilgilidir; kubbe’nin nasil yapilacaginin, sayisal analizini yapiyor. Oradaki

siislemelere varincaya kadar ve bunun ¢esitli formiillerini veriyor.

Bununla ilgili, Siileymaniye Kiilliyesi’'nin insa edilisinin 550. yildoniimii dolayisiyla,
Kiiltiir Ocagr Vakfi’nin diizenledigi bir sempozyumda bir teblig sunmustum. Bir Osmanl
mimarinin, Mimar Sinan’in mesela, muhtemel matematik ve bilim arka plani nedir? Burada,
Enderun’da okutulan matematik kitaplarinin miitevazi bir tespitini yaptim... Astronomi’de,
nazari geometri’de, uygulamali geometri’de ne okutuluyordu; ya da mekanik, optik, ya da
akustik’te? Bunlar1 sadece, vicdani olarak tespit etmiyorlar. Orada akli bir ¢aba var ve bunu
Klasik kaynaklarda buluyorsunuz. Bu, bizim yorumumuz degil. Klasik kaynaklarda, insanlar

bunu bize anlatiyorlar ve bununla ilgili eserleri de yaziyorlar.

Sunu c¢ok acgikga sOyleyelim: Miisliimanlar, matematik bilimleri, daha ©nceki
medeniyetlere gore, farkli bir sekilde 6nemsiyorlar. Ni¢in? Ciinkii dini emirlerin ve nehiylerin
daha dakik ve sahih olabilmesi i¢in matematikten yararlaniyorlar. Mesela miras taksimi,
namaz vakitlerinin tayini. Soyle diistintiyor bir fakih: Cenab-1 Hakk’in emrini ve nehyini ben
matematikle daha iyi anlayabiliyorsam, bu matematik, 0yle ¢ok kurgusal bir sey degildir.

Bunun, bilgi agisindan 6nemli bir degeri vardir.

Bu, matematigin, fikir, uygulama alanini1 genisletiyor ve nitekim, matematigin dogaya,
tabiata tatbikinin Oniinii aciyor: Daha dakik bilgi elde etmek. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz...
Mesela, bu tiir karsilastirmalar bilim tarihi agisindan ¢ok tehlikelidir, fakat bir 6rnek olmasi
bakimindan: Yunanlilar ve Miisliman bilginlerini yan yana koydugumuzda, Yunanlilar,
dogadaki dakikligi ¢cok fazla dnemsemezler, yani bir iki ornekten hareket ederek genelleme
yaparlar; ama Misliiman bilginleri, Doga'yl, Cenab-1 Hakk'in bir sun'u, san'at eseri olarak

gordiiglinden dolay1, oradaki inceligi?
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Daha fazla?

Dakikligi daha ¢ok énemserler. Bunun i¢in daha dakik dl¢iimler yaparlar. Mesela ibn
Sinad gibi, Aristoteles gelenegine mensup bir filozof bile oturup, daha dakik Ol¢cim
yapabilecek astronomi aleti icat edebiliyor. Bunu daha 6nce goremezsiniz. ibn Sind'y1 buna
iten acaba, ben Cenab-1 Hakk'in yaratimi olan bu Evren'deki incelikleri, - biliyorsunuz ki,
eserlerin girisinde de hamdeleyi ve salveleyi bunu igerecek sekilde yaparlar-, daha iyi tespit
edebilir miyim? Bunu matematik yoluyla yapmaya calistyorlar. Iste Ibn Sina bdyledir, Birini

boyledir?
ibn Heysem

Ibn Heysem, Giyaseddin Cemsid Kasi boyledir, Ali Kuscu boyledir. Bir siirii 6rnek
verilebilir. Buna uygun eser de yaziyorlar. Dolayisiyla, matematik, islam diinyasinda, hem
siyasi, hem idari, hem de dini mesriiiyetin bir kaynag olarak goriilebilir, goriilmistiir de... Bu
cok 6nemli. Son bir 6rnek vereyim: Imam Serahsi'nin {inlii furi fikh kitab1 Mebstt'unda miras

taksimi boliimiine bakin, ilm-i ferdiz kismina, cebir, tamamen cebir?
Islam tarihinde, medreselerin rolii nasil algilanabilir?

Evet! Medreseler, sonug itibariyle 6gretim kurumlari. Bir egitim var, bir de dgretim.
Biz bunu birbirinden ayiriyoruz. Egitim, egmek, terbiye; dogan bir insana yasadig kiiltiiriin
normlarmi, kurallarii benimsetmedir. Ogretim ise o toplumun iirettigi bilgiyi nesillere
aktarmaktir. Simdi, medreseler, -hep genelde ne denir-: Nizamiil-miilk, Alparslan, zamaninda,
bunlari, Nizdmiye medreselerini insa etti. Halbuki onlari, bir devlet politikasi haline

getirmistir.

Medreseleri ilk kuranlar Karahanhlar’dir. Biiyiik oranda da, bunu Budizm'in
yayilimina karsi gelistiriyorlar. Ama daha sonra Selguklular, Islam diinyasindaki duruma
bakarak, medrese gelenegini merkeze aliyor. Nigin? Ciinkii Sel¢uklular Islam diinyasina

girdigi zaman, Islam diinyas, siyasi olarak pargalanmus. Entelektiiel olarak da pargalanmus.

217
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Once, siyasi birligi sagliyorlar. Devlet fikrini, hakiki anlamiyla devlet fikrini, islam diinyasina
Selguklular, tabii Iran tecriibesinden ve kendi kadim deneyimlerinden yararlanarak
getiriyorlar. Bu merkez-gevre anlayisina gore insa edilen devlet gelenegini, entelektiiel hayata

da uyguluyorlar.

Medreseler, bizde bir egitim kurumu olarak, bir 6gretim kurumu olarak iki sey
sagliyor: Bir, ortak bir dil insad ediliyor. Ne demek bu "Nisabur'"da okuyan bir 6grenciyle,
Tokat'ta okuyan bir dgrenci ii¢ asagi-bes yukar1 ayni dille bilgiyi tahsil ediyor. ikincisi bu
ortak dil bir siire sonra ortak bir akli yaratiyor ve insanlar artik o dilin iginde ve ortak aklin
icinde is gérmeye basliyorlar. Medreselerin islim medeniyetine kazandirdig1 en dnemli sey
budur. Nitekim Selguklular'dan itibaren bakiyorsunuz, islam diinyasindaki entellektiiel
par¢alanmiglik ve tartisma gittikce azaliyor. Ciinkii tartismalarin ¢ogu lafzi, ortak bir dil

m

olmamasindan dolayi. Biz ona, "niza'-i lafz"' deriz, diisiince tarihinde; yani sozel tartisma;
aslinda aym seyi soyliiyolar, fakat sozciikler farkli. Bu ortak dil, bunu gideriyor ve Islam

diinyasinda bildigimiz yapilar ortaya ¢ikiyor.

Fikih mezhepleri azaliyor, itikddi mezhebler azaliyor, tartigmalar azaliyor; artik
insanlar birbirleriyle iletisim kurabiliyorlar. Bir de tabii nesiller arasi bilginin aktarimini
olanakli kiliyor. Yani bir yatay, bir dikey... Nesiller de artik bu egitim siireciyle o bilgi
birikimini aliyorlar. Medreselerin, bir de Tiirk tarihi agisindan 6zel bir 6nemi var. Bunu da

sOylemek gerek, nedir 0? Oguzlar1 millet yapiyor medreseler...
Evet bu ¢ok ilging!

Okuma-yazma bilmeyen Ertugrul Bey, okuma-yazma bilmezdi, biliyorsunuz bu biiyiik
kitleyi egitiyorlar, 6gretiyorlar. Bunu Nizamii'l-miilk'iin Siyasetname'sinde goriiyoruz: Bir
Oguz komutani, Selcuklu komutani diyor ki: Biz bu devleti kurduk ama hep Farisileri
calistirtyosunuz, divanlarda, muhdsebe kalemlerinde? Nerede Oguzlar? Bunun icin bilgi
gerekiyor. Oguzlar okuma-yazma bilmeyen bir topluluk, matematikten anlamaz, diyor. O
zaman, egitelim bunlari, diye yanit veriyor. Bunu, Nizamii'l-miilk sOyliiyor. Bizi millet yapan
egitim-ogretim kurumlaridir. Bize dislinmeyi, soru sormayi, fikih(hukik) bilincini, dil

bilincini 6greten, kurumlardir medreseler. Tabii medreselerin uzun bir tarih siireci var. Soyle
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bakmamak gerek, nihai milkkemmel kurumlar; hayir, bunlar belirli bir donem i¢im ¢6zim

olarak iiretilmis seylerdir. Bir donemin ¢oziimleri bagka bir doneme cevap vermeyebilir; ya

da...
Tadil edilmesi gerekebilir.

Evet! Tadil edilmedigi i¢in, giincellestirilmedigi i¢in sorun yaratabilir. Bu geriye
dogru biitiin o sistemin kotii oldugu anlamina gelmez; kaldi ki, medreseler, 1840'a kadar tam
randimanli, istim lizerine ¢alismistir. Bu Ahmed Cevdet Pasa'nin bizatihl kendi ifadesidir.
1840'a kadar medreseler yiirliyordu; ondan sonra da yiiriidi, fakat kosmadi, yavas yavas

yiiriidii...

Kadim donemdeki ilim anlayis1 ile modern donemdeki ilim anlayisi da biraz
farklhh hocam; degil mi?. Ciinkii modern donemde bilimi, diyelim, teknolojik sonug¢lar:
var; insanlar dogrudan onu gorebiliyorlar; ama eskinin boyle bir beklentisi var miydi?

Yoksa?
Simdi bu eski yeni de ¢ok ilging bir tabirdir. Ne zaman ortaya ¢iktilar?
1860'lardan sonra...

1860'lara kadar bilim ya da ilim, terim 6nemli degil -Arapga ilim, Tiirk¢e bilim-
entelektiiel bir faaliyettir... Yani Newton, ben bir alet icad edeyim diye bilim yapmiyor.
1860'dan sonra bilim toplumsal/sosyal bir faaliyet haline doniisiiyor. O da Pasteur'iin mikrobu
kesfi gibi olaylarla ilgilidir. Ciinkii, Mikrobun kesfi, dliimleri azaltiyor. Ozellikle kadin
Oliimlerini azaltiyor; ¢iinkii klasik donemde en ¢ok kadin ve ¢ocuklar 6liirdii. Kadin, dogum
esnasinda en zayif an1 oldugundan dolayi, mikrop kapardi; biiylik 6liim va’kalar1 var; sosyal
bir felaket. Eskiden, bilgi ne idi? Tecriibe var, aletlerin kullanim1 var. Tekhne, ne demek
tekhne; teknolojideki “tekhne” Alet kullanimi demek. Bizde de onun adi "Fen". Ama
modern dénemde artik tekhne ile logos birlesiyor ve teknoloji oluyor: ilk defa bunu yapan da

Edison denilen kisi; lambay1 icat eden... Teknoloji fabrikasi kuruyor ve ilk defa tarihte bilim




[]3 IHSAN FAZLIOGLU GALISMALARI Fi%

'Tatmin eden dvgu ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

adamlart ile, matematik¢iler ile teknik elemanlar1 bir araya getiriyor. Ondan Once, teknik

aletleri gelistiren, biiyiik oranda, bilim insanlar1 degil.

Size giizel bir 6rnek vereyim; simdi aklima geldi. Dinleyicilerin de ilgisini ¢eker.
Galileo, icat etmiyor ama teleskopu kullantyor; ilk defa, teleskopu, Ay'a ¢eviriyor, bakiyor.
Ay'da kraterleri goriiyor ve "Bu ildhi bir sey degil’” diyor... Ve tespitini, Italya'daki
tiniversitedeki hocalara aktariyor; diyor ki: "Gelin, bakin ne buldum?' Gitmiyorlar. Niye?
Biz bunu modern kaynaklarda s0yle anlatiyoruz: ""Galileo dahiydi. O iiniversite hocalarinin
kafasi1 calismiyordu, irrasyoneldiler. O rasyoneldi."

Hayir, tam tersi; o donemde teleskop biiyiiciilerin aletiydi. Universite profesdrleri
dediler ki Galileo'ya: "Sen ne yapiyorsun? Biz rasyonel bir faaliyet yapryoruz. Sen bunu
biiyiiciiliige doniistiirdiin. Biz biiyiicii degiliz. Bakamayiz."” diyorlar. Cevresini nasil ikna
ediyor Galileo, biliyor musunuz? "Teleskoplarla Osmanh ordusunun gelisini onceden size
haber verecegim. Bunu ciddiye alin.” diyor. Onun i¢in ben bir yazimda dedim ki, modern
bilimin ortaya ¢ikmasmin en onemli nedenlerinden biri de, "Tiirk korkusu"dur. Tiirkler,

tarihte bilim, entelektiil faaliyet yapmadi diyorlar ya!... Iste size bir érnek. Belki de en biiyiik?
Korkusu?

Kepler'in astronomi c¢aligmalar1 da biiylik oranda Tiirkler’in kaderini tespit edecek
astroloji ¢aligmas1 yapmak icin gelistirilmistir. Bunu ben sdylemiyorum ki, benim yorumum

degil, kitaplar soyliiyor. Anlatabiliyor muyum? Bu ¢ok énemli bir 6rnektir.

O acidan, toparlarsak meseleyi, klasik gelenek ile modern gelenegi, sanayi devrimi ile
sanayi devriminden sonraki hayati birbirinden ayirmak gerek; kategoriler ayni1 degil; ¢linkii
ulasim ve iletisim araglar1 degisiyor; hiz kavrami baskalasiyor, zaman kavrami farklilagiyor.
Suna benzer bu, giizel bir fikra: Bir Ingiliz beyefendisi, Pekin'de oturuyormus, ya da Cin'in bir
sehrinde. Bir Cinli bisikletini almis, yola ¢ikacak, ""Nereye gidiyorsun?'" demis “Sangay’a
gidiyorum.” demis. "Kag saat?", "Sekiz saat.", "Trene binsene!"" Tren yolu yapilmis,
yeni... "Niye?'" demis, "iki saatte gidiyor." Cinli diisiinmiis tasinmus, '"Yahu, giizel de, ben
alt1 saat orada ne yapacagim?" Simdi sekiz saat, adam hayatin1 ona gore kurmus; buradan

oraya iki saatte gitme, alt1 saat bos. Al, don; onu diisiinemiyor. Ciinkii kendini dyle kodlamas.
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Dolayisiyla hiz kavrami degisiyor. Kisaca Sanayi Devrimi ile sonrasina iliskin kavramlari
birbirine karigtirmamak gerek. Tarim toplumunun sartlar1 farkli. Felsefe, bilim, diisiince,
entelektiiel faaliyet, sonug itibariyle ii¢ asagr bes yukar1 belirli bir zaman ve zemindeki

kiltiiriin fotografidir.

Zaman, zemin degisince, fotograf da degisecektir. O agidan bunlar
mutlaklastirmamak gerek. Ama belirli bir donemde ¢ekilmis fotografi, geriye de yansitmamak
gerek. "Osmanhlar'da su yok." Dogru, Osmanlilar'da bilgisayar da yok. Ne yapacagiz

simdi? Uziilelim mi yani? Her dénemin kendine ait sartlar1 var.

Siz, bir yerde “Her kiiltiir kendi gékyiiziine bakar.” diyorsunuz. Isterseniz bu

baglamda da biraz konusalim...

Soyle, baglamak gerek.:. "Her nazar, kendi manzarasint yaratir” Klasik geleneklerde.
[nsanlarin nazarindan bagimsiz bir manzara yoktur. Dayatamazsmiz bunu. Yani ""Ben bir
manzara tespit ettim. Bu ¢ok giizel bir manzara. Gel, sen de bunu benimse.” diyemezsiniz.
Benim nazarim, baska bir manzara yaratacaktir. Bunu, ben sdylemiyorum; bu ciimle bizim
bilim tarihinde kullandigimiz bir ciimledir. Bunun en gilizel 6rnegi sudur: Mezopotamyalilar
2000 yil boyunca rasat yaptilar. Yunanlhlar'da rasathine isi oldukca zayiftir. Islam
diinyasinda, ¢ok¢a rasathdne var, iste Semmasiye, Meriga, Semerkant, Istanbul’da ve
Hindistan'da. Bu kadar rasat yaptilar; bir tane Giines patlamasi rasat etmediler. Bir tane yildiz
olusumu, giines lekesi rasat etmediler. Niye? Kavrami yoktu, géremediler onu. Ama Cinliler
hemen milattan 6nce, Glines patlamasi rasat1 yaptilar. Niye?; ¢iinkii onlarin Gokyliizii kavrami
farkli oldugundan dolay1 bakip goriiyorlar. Bu nokta ¢ok 6nemli bir sey. Yani, Kizilderililer,
Ispanyollari gérdiigii zaman atin {istiinde, at ile insan1 birbirinden ayrramiyorlar ya... Ciinkii at
yok Amerika'da o donemde; géremiyorlar, ¢linkii kavrami yok. O {iizerindeki insan ile at1 ayni
canli zannediyorlar. Onun i¢in her zaman soylilyorum, kavram hassasiyetini. Kavramlarimiz,
kullandigimiz kavramlar, bizim aklimizin cetvelleri gibidir, teleskopu, mikroskobu gibidir,
gonyesi gibidir. Sahih bir kavram sistemimiz yoksa, sahih bir manzara elde edemeyiz,
fotograf makinesi gibi... Fotograf makinesi bozuksa, fotografiniz da bozuk olur. Aklimizdaki
kavramsal semalar kotiiyse, silikse, bozuksa, bulaniksa, sahip olacagimiz veri de dyle olur?

Osmanl tarihi, Tiirk tarihi, Islam tarihi..., her ne ise, adamda o kadar bozuk bir sema var ki,
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baktig1 zaman géremiyor zaten, zannediyor ki orasi Oyle... Halbuki orasi dyle degil, senin

seman Oyle...
Bozukluk kendinde...

Elbette! Senin bakisinda problem var. Yoksa manzara hep orada dyle durur. Yani
Galileo’nun inceledigi gokyiizii ile Ibn Sind’nin inceledigi gokyiizii ayn1 gdkyiizii. Gokyiizii
degismiyor ki, ama bakislar, aletler farkli oldugundan dolay1, farkl: diinyalar insa edilebiliyor.
Bugiin de bu boyledir. Her zaman tekrar ettigim bir ciimle var yazilarimda, Niels Bohr’a ait,
meshur, kuantum fizik¢isi®®: “Bugiiniin bilimi, yarimin efsanesidir.” diyor. Hicbir bilim
mutlak degildir, bilme faaliyeti beseridir ¢iinkii. Aletler degisecek, kavramlar degisecek,
programlar degisecek, hicbir sey degismezse yorum degisecek, ¢ok degisik semalar elde
edeceksiniz. Bu noktaya dikkat etmek gerek.

Evet! Hocam, bu boliimde isterseniz biraz da calismalarmmizdan ve

yayimlarmizdan bahsedelim.

Edelim! Fazla bir sey olmasa da?

Niceligin egemenligi 6nemli degil, nitelik bizim i¢in 6nemli hocam. Yani?

Ben nicelikle sorunu olan biri degilim. Onu séyleyeyim...

Modern ¢agin boyle bir sorunu var ama. Nicelik daha ¢ok?

Burada suna dikkat etmemiz gerek; o6zellikle Miisliiman entelektiieller bunu gézden
kagiriyorlar? Mesela soyle bir yazi yazdim: “Modern Bilim: Sahih Bir Itikdd Arayist”.

Ciinkii Batr’l1 bilim adama, o kilisenin bin bes yiiz yillik bozuk resminden kurtulmak

icin sahih bir resim arayisina giriyor. Onlar i¢in bu arayis ¢ok sahihtir. Dolayisiyla bizim,

biitiinii elestirmek degil de eksiklikleri 6ne ¢ikarmamiz gerek. Nicelik, her zaman vardi. Biraz

® Niels Henrik David Bohr, Nobel 6diilli Danimarkali fizikgi. Kuantum kuraminin atom yapisinin belirlenmesinde
ilk kez kendi adiyla anilan atom modelini olusturdu. Kuantum fiziginin gelismesinde 50 yila yakin bir siire oncii
rol oynadi. Kaynak: Vikipedi
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once matematigin dini emir ve nehiylerin idrakinde bile 6nemli oldugunu sdyledik; matematik
bilimlerde Miisliiman alimlerin yapti§1 ¢alismalar olaganiistiidiir. Onemli olan, niceligin
olmas1 degil, niteligin olmamasidir ya da eksikligidir; yerine konmayisidir. Onemli olan
agiklamanin olmasi degil, anlamanin eksikligidir. Ifade edebiliyor muyum? Yani, biz, diyoruz
Ki “Bunlar ¢ok nicelikgi, iste ¢cok agiklamaya dayali is yapiyorlar”. Yapsinlar. Bizim onu,
burada anlama eksik, burada su eksik diyerek; tamamlamamiz gerekiyor; baska bir yonii

eksiltmek degil...

Ve niceligi, nitelikmis gibi sunmak...

Elbette.

Niteligin yoklugundan kaynaklanan bir sey.

Evet. Niteligin yokluguna dayaniyor.

Yine gelip oraya dayaniyor.

Yani biz anlamayr da onemseyelim. Nasili onemseyelim, ni¢ini de Onemseyelim.
Elbette bilimi, modern bilimi, iyi tanimladiniz mi, amacim iyi belirlediniz mi tehlike arz
etmez...

O da mantik ilmine giriyor degil mi?

Ciinkii tanimlanmis seyi kontrol edebiliyorsunuz. Elbette...

Mantik...

Diisiince metodolojisi, mantik, ne ise... Bilim sudur ve sunu yapar diyelim. Burada,
sorun, bilimin dogasindan, bilimin yapisindan kaynaklanmiyor. Bilimin her seye

karismasindan, bulastirilmasindan kaynaklaniyor. Sik sik vurguladigim bir sey: Insanlarin

dort temel duyusu var. Inanma, bilme, diisiinme ve duyumsama...
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Biraz acabilir misiniz?

Simdi, inanma faaliyetini, dinle; bilme faaliyetini, bilimle; diisiinmeyi, felsefeyle;
duyumsamay1 da, sanatla ifade edelim. Bunlarin tiimii, insani duyuslar. Bu duyuslar, bize
disaridan empoze edilmiyor ki... Yani Evren’i biz yaratmadik, ama Evren’in bilgisi bize bagli.
Cenab-1 Hakk’1 biz yaratmadik, ama Cenab-1 Hakk’in idraki bize bagli degil mi? Bakin ¢ok
ilging, dini terimle “inzal” deniliyor; Cendb-1 Hakk inzal ediyor; Kur'an-1 Kerim “nazil
oluyor” diyoruz, yani bize iniyor; bize yani idrakimize. Biz o inenle muhatabiz ve onu idrak
ediyoruz. Sonug itibariyle, bilim de insani bir faaliyettir, felsefe de, sanat da, inanma da...
Simdi bir bilim adamu ¢ikip dese ki, “Sanat da nedir ki; uyduruk bir sey, hayal giiciiyle

yaratip duruyorsunuz”. Bu tavir insani sakatlar...
Bir yamini eksik birakir.

Tabii... Burada bilimin sugu yok. Sorunu, sanatin eksikligi yaratir. Elbette bilim
gerekli... Ama tam tersine, "Efendim, her sey estetik, ucalim, hayal giicii kuralim, bilime
gerek yok." denildiginde de sorun var. Onemli olan bu dért duyusu uyumlu bir sekilde, bir
harman halinde bir arada tutmak? Bir orkestra sefinin sopasi, farkli enstriimanlar1 nasil bir
ahenk altinda topluyorsa.., iyl bir sopa sallamak gerek... Sirf bilimi tercih edersek insani
sakatlariz; sirf dini tercih edersek de... Ki, Islam, bu konuda acik... Franz Rosenthal, Yahudi
asilli bir oryantalist, diyor ki: Isldm kelimesini tarihten silsek; dyle bir mekanizma
gelistirsek, bilgisayarlardaki gibi once secsek, taratip buldursak, sonra da silsek... Islim
ortadan kalkar m:? Ne diyor biliyor musunuz? "Ilim: Bilgi" kelimesi bédki kaldig
miiddetce, Islam tarihte ortadan kalkmaz diyor. Ciinkii ilmi bu kadar merkeze alan, baska bir
inang sistemi yoktur. Hazreti Peygamber, insanligin metafizik idrakini degistiren iki kisiden
biridir. Bu ¢ok 6nemli bir sey. Bize sadece inanmay:1 6giitlemiyor ki Hazreti Peygamber,
tefekkiirii de ogiitliiyor... Kur'an-1 Kerim sadece inanin mi diyor? Hayir! Taabbiid edin;
tezekkiir edin ve dahi tefekkiir edin diyor... Dolayistyla bunlar hep birliktedir, insan1 bir biitiin

olarak diisiindiigiimiizde...

Bakiniz!
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Akil kavraminit merkeze alan, igerigi farkli olmakla, kozmik baglantilar1 bulunmakla
birlikte elbette, Eski Yunanlilar’dir; Tanrt kavramini, Tek Tanr1 kavramini, Ibraniler, daha
dogrusu Yahudiler; vicdani anlamda insan kavramini Hristiyanlik, Hz. Is4 figiiriiyle... Ancak
miikellef, sorumlu olan, Tanr1 tarafindan muhatap alinan, ferd, ferdiyeti olan insan kavramini
Islam tarihe getirmistir. Ibn Arabi Fustis'unda, animsayn, son boliimde, Hazreti Peygamberi
anlatirken ne diyor: Tiim diger peygamberlerin ozelliklerini ihtiva etmekle birlikte, yeni bir

ozelligi daha vardwr. Nedir 0? Ferdiyet ve dogal olarak bunlara bagh hiirriyet.

Hz. Peygamber, bir ferttir, ¢linkii ancak ferdiyet, fert olmak sizi 6zgiir kilar; 6zgiir
oldugunuz i¢in miikellef kilinirsiniz yani sorumlu olursunuz... Tiim bu siireg¢, Cenab-1 Hakk'in
sizi muhatap almasiyla bosandirilir... Bu Islam'm, kanaatimce, tiim insanlik tarihine kattig1 en
onemli kavramlardan biridir. Ferdiyet, hiirriyet, miikellefiyet... Buna bir de cemal, estetik
eklemlenir... Hazreti Peygamber, Cenab-1 Hakk'in Cemal sifatinin tecelligdhi kabul edilir...
Iste, tiim bunlan birlikte diisiindiigiimiiz zaman, insan1, insan olarak kabul ettigimizde, tiim bu

duyuslar1 goriirliz; ama yalnizca pozitivist anlamda bir bilim anlayis1 insani sakatlar.

Yalnizca, "'ne felsefeye, ne dine, ne bilime, ne sanata gerek var', denilisi de sakatlar.
Sirf inanalim denilirse, o zaman da, Hind(, Budist mistisizmine doneriz... Bunlarin tiimiinii,

bir arada tutmamiz ve aralarindaki gerginlikten, ¢atigmadan da korkmamamiz gerek...

Burada, su hadis-i kudsi’den soyle bir sey cikarabilir miyiz hocam? “Kuntu kenzi
mahfiyyen...” hadisinden... Oradaki “bilinmeyi” murad etmek; iste, insanin bilgiye olan

tavrinda bir etken olabilir mi acaba?

"Kuntu kenzen mahfiyyen, ehbabtu en yuleme"... iki kavram var: Ehbabtu, yani
hub/sevgi ve yuleme, yani ilim/bilgi. Dolayisiyla ehbabtu, murat etmek, istemek; hub'dan
geliyor biliyorsunuz, ehbab-tu. Dolayisiyla orada bile, o hadis-i serifte bile, kudsi hadiste bile
""sevgi' ile "'bilgi"" yan yanadir. Bilinmek istemek, bilinmeyi sevmek'te, istemek ile bilmek;
irade ile tefekkiir yan yanadir, birliktedir ve Isldm tarihi de, her zaman soyledigimiz gibi, ii¢
selim'in tecessiim etmis halidir. Kalb-i selim, aki-1 selim ve zevk-i selim. Bu ii¢ selim, Islam

Medeniyeti'nde tecessiim etmistir. Kaybettigimiz de bu ahenktir. Yoksa ¢ok akilliyiz, su anda
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cok akilli adamlarimiz var, kalpleri, goniilleri yok. Cok kalbi olan adamimiz var, akillar1 yok.

Hepsi var, zevkleri yok. Estetik, biiyiik sorun!

Diisiiniin, Hazreti Peygamber oglu Ibrahim'i defnetmis, bir babanin basina gelebilecek
en agir hadise degil mi, oglunu kaybediyor, mezarliktan doniiste, s0yle geriye bakip bir gukur
goriiyor, geri donliyor, ¢cukuru diizeltiyor. Diyorlar ki, "' Y@ Resiilallah, ne yapiyorsun, yani,
mezar bu!". "Gelip gecenin goz hakkini ihmdl etmeyeceksin, g6z hakkin
unutmayacaksin' diyor. Ciinkii estetik diisiince var; 6lim asamasinda bile estetik; mezara
bile estetik bakan bir peygamber bu... Dolayisiyla, biz hayati sadece tefekkiirle, sadece

taabbiidle geciremeyiz.

Uc kavram kullaniyoruz: Taabbiid, tefekkiir ve tezekkiir. Taabbiid, kullukla;
tefekkiir idrakle; tezekkiir ise irfanla ilgili. Bizim medeniyetimizde, hakikaten, &zellikle
Konya'da Celaleddin Rimi, Siriceddin Urmevi, Kutbiiddin Sirizi ve Sadreddin
Konevi'nin birlikte insa ettikleri bu {i¢ selimi, bu ii¢ kavrami bir-arada tutmak gerekiyor...

Onun i¢in Tevhid de bu sekilde yorumlanabilir.

Benim de katildigim yoruma gore Tevhid, ii¢ katmanhdir: Tevhid-i rubiibiyet, Rab,
Cenab-1 Hakk'in Rab'lik sifati; Tevhid-i uliihiyet, Cenab-1 Hakk'in ilahlik sifati ve Tevhid-i
vucidiyet, Zat bakimindan sadece var olani, varlik sahibi olani, Cenab-1 Hakk olarak kabul
etmek... Biz, bu ahengi kaybettik. En azindan, bana dyle geliyor. Yoksa sadece fikha agirlik

ver, o zaman ¢ok formel bir yap1 ortaya cikiyor.

Bir Vahhabilik, gizli bir Selefilik var Tiirkiye'de bakmn. Zihinlerde gizli bir
Selefilik var. IrfAn1 olmayan bir akil tehlikelidir. Sirf irfin1 olan, tefekkiirii olmayan akil da
sakattir, o da ucar gider. Onun icin Ibn Arabi hazretleri diyor ki: "binegin hayal, siivrin
akil olsun." Yani bizim aslinda, hani, Babanzade Ahmed Naim'in dedigi gibi kesf-i kadim
yapmamiz gerek. Sunu sdylemiyorum, bakin, biz gidelim gegmiste oturup, yasayalim? Oyle
demiyorum. Dedigim su: Siireklilik. Ge¢mis, simdi ve gelecek; {igiiniin de hesabini vermemiz

gerek. Gegmisi olmayan bir gelecek olmaz, gelecegi olmayan bir gegmis de olmaz...
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Simdisi olmadan, ne ge¢mis, ne de gelecek olur. Siirekliligimizi muhafaza etmemiz

gerek; diinlin ve bugiiniin tecriibelerinden istifdde etmemiz gerekiyor diye diisiinliyorum. Bu

kitapta da, daha ¢ok bunu?

Evet! Isk imis her ne var Alem'de / Ilim bir kil ii kél imis ancak. Fuzuli'nin bir

beytinden hareket ederek bir medeniyet okumasi midir, nedir hocam?

Kesinlikle dyle. Zaten orada da soyliiyorum. Yani, simdi oturup, ¢alistigim alandan
hareket ederek bir matematik metnini analiz edebilirdim, ya da bir mantik metnini, ama
uzmanlariyla muhatab olabilirdim. Boyle taninmis bir beyit, meshir bir beyit, edebi bir
yapidan hareket ederek, klasik gelenege ait bir okumanin nasil yapilabilecegini uygulamali
olarak, sadece kuru bir metodolojiyle, “soyle yapmalyiz”, “béyle yapmaliyiz” tarzinda degil
de, bunu bizatihi uygulamali olarak gostermeye calistim. Karinca kaderince zannediyorum
maksad hasil oldu; cilinkii gelen tepkiler, okuyucularin yorumlari, giizel; hatta elestirenler de
var; siiphesiz olmalidir da, bilgi de budur... Calismanin yerini buldugunu diisiinliyorum,

evet... Ki, aslinda bu bir kitap degil, bir konusmanin ¢6ziimii...
Evet! Bir sohbetin ¢coziimii halinde...

Dediginiz ¢ok dogru, bu metin bir tiir metodoloji ve bunun uygulamasi anlamina

geliyor...
Burada dort kavram var, yanilmiyorsam hocam.
Dogru! Beyitteki dort kavramin tahlilini?
Isk?

Isk, alem, kil i kal ve ilm. Ozellikle, kil ii kal kelimesi burada ¢ok dnemli...
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Kisaca bunlara deginebilir miyiz hocam?

Tabii hepsini uzun uzun anlatmak gerek; ama, kil 1 kali anlatayim... Orada, 6rnek de
verdim hatta, hemsehrim Temel, ziirafay1 iskenceden gecirip tavsan olduguna ikna ediyor ya;
biz biraz beyte onu yapiyoruz. Ingilizce terciimesinde de mesela, kil it kal, "gossip" diye
terciime ediliyor, "'dedikodu’. Halbuki orada kastedilen kil i kal, bildigimiz Ibn-i Sina
felsefesi, tamamen kiyas teorisine dayanan felsefe yani... Siirde, siz de bilirsiniz edebiyat¢i
olarak, mecaz olarak kullanim vardir. Dolayisiyla orada o kelime, iki farkli diinya idrakinin,
diinya goriisiniin nasil birbirleriyle c¢atistigini, birbirleriyle tartistigini, miizakere ettigini
gosteriyor. Evet o bir beyit, elbette edebi bir beyit; ama katmanli olarak diisiindiigiintizde,

ayn1 zamanda donemin ruhunu ¢ok iyi temsil eden bir beyit...
Ki, Fuzuli de kendi 6nséziinde, Divan'inda bunu belirtiyor.
Fuzuli'nin yazdig bir felsefe kitabi var.
Sadece sair olarak biliniyor ama, ilimsiz siir olmayacagim kendisi de soyliiyor.

Ama bizde boyle... Ali Kuscu denildiginde, animsiyorum, 1994'te bu islere ilk
basladigimda, Ali Kus¢u denildiginde matematik¢i ve astronom olarak biliniyordu. Ali
Kuscu, bir dil filozofu, bir kelamci, bir mekanik¢i, yalnizca matematik ve astronomi
yapmiyor. Biz kendi perspektifimizi ge¢mise tasiyoruz; hangi alanda uzmansak o adamin o
tarafini1 ¢ekip cekip getirmeye calisiyoruz. Biitlinii goremiyoruz, bu sefer, parcali, kirk yamali

bir bohga ortaya ¢ikiyor.
Ilim bir biitiin ashnda degil mi hocam? Eksik kaliyor yani...
Diislince metodolojisi bilinmeden yapilacak bilim bu kadar oluyor... Soyle: bin metre

derinlik var, iki metre genislik var; ya da yiliz metre genislik var; bir metre derinlik var. Bu

ikisi de sakat is. Ara bir yol bulmak gerek. Biitiinii, tiimii gorebilmek i¢in...
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Tiirkiye'de/Tiirkce'de Felsefe Uzerine Konusmalar...
Bu Bilim ve Sanat Vakfi'nda yapilmis bir...
Editoryal bir kitap m1?

Editoryal bir kitap. Oradaki konusmalar, benim oradaki konusmam, ozellikle,
"Osmanl entelektiiel tarihini nasil yorumlayacagiz?", bununla ilgili bir metodoloji ve
uygulama. Burada, edebi bir beyitte yaptigimi orada diislince tarihine uygulamaya c¢alistim;
yani biz Osmanli entelektiiel tarihini, felsefe tarihini, bilim tarihini nasil anlamaliy1z? Hangi
problemleri 6ne ¢ikarmaliy1z? Nereye oturuyor genel olarak Islam tarihi iginde? Oradaki en
onemli tezlerden biri, siyasi tesekkiilleri, entelektiiel tesekkiiller halinde diislinmememiz
gerektigi. Islam medeniyetinde ¢ok farkli siyasi devletler, cografyalar olmasina karsin, -
elbette icerik olarak degil ama-, tek bir entelektiiel faaliyet vardir ve bunun tastyicist da
alimlerdir. Dolayisiyla, alimlerin siyasi mensibiyetleri, ilim s6z konusu oldugunda, ¢ok da
onemli degildir. Endiiliis'teki bir alimle, Hindistan'daki bir alimin diinyas1 ayni diinyadir,

ortak bir kiiltiir havzasinda hareket eder ve yasarlar...
Molla Fenari ve Hocazade...

Bunlar makaleler. Bursa Belediyesi ile Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin
ortaklasa yaptig1 sempozyumlarin bildiri kitaplarinda yayimlanan makaleler. Her yil bir tane
yapiyorlar. Ilki Molla Fenari sempozyumuydu. Burada fetihten énce Osmanli diinyasindaki
matematik bilimlerin yapisi {lizerine bir ¢aligma yaptik; 6zellikle Muhammed Sah Fenari,
Molla Fenari'nin oglunun eserlerini dikkate alarak. Digeri de Hocazade. Bu da ¢ok ilgingtir.
Miisaade ederseniz bunun iizerine biraz ayrintili durayim, ¢iinkii bir kitap halini alacak... Fatih
Sultan Mehmed, bir giin Seyyid Serif Cilircani'nin, doga felsefesi iizerine yazdig: bir eseri
okurken, orada bir climleyle karsilagiyor. Bu climlenin, tabii teknik tarafina girmeyecegim
ama, anlamin1 agik-secik anlayamadigi i¢in ulemaya soruyor: "Sunu bir ele alin... Meselenin

asl nedir?"
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On bes Osmanli alimi, metin yaziyor bunun iizerine. Konu, hem doga felsefesiyle,
hem matematikle ilgili. Bu on bes alimin yazdigi metinleri, daha sonra, Ali Kusgu,
Semerkant'tan dgrencileri ile gelince, onun dgrencisi Ebi Ishak Neyrizi ele aliyor, elestiriyor,
sonra kendi de bir cevap yaziyor, bir kitap da o... Dolayisiyla, o ¢alisma, Saray'da yapilan
fizik ve matematik tizerindeki tartigmalarla ilgili bir metindir. Cok Onemli kavramlar ve
sorunlar var orada: Biraz teknik olacak ama..., matematik nesnelerin ontolojisi, matematik
bilginin epistemolojisi, matematigin dogaya uygulanmasi; bunlarla ilgili ¢ok ciddi tartismalar
bunlar. Iste burada, Hocazade'nin bu calismasini yayimladik; ins. ileride diger eserlerin de
tenkitli metinlerini hazirlayarak ve tahlil ederek, Saray'da XV. ylizyilda yapilan doga

felsefesi, matematik felsefesi tartismalar1 seklinde bir kitap ortaya ¢ikaracagiz.
Hocam Allah kolayhlik versin diyelim.
Amin...
Cok giizel bir sohbet oldu. Ben tesekkiir ederim size.
Insallah faydali olmustur.
Son birkag¢ ciimle alabilir miyiz, isterseniz... Ondan sonra da kapatalim.

Ben her zaman 6nemli sohbetleri -bunu da 6nemli bir sohbet olarak kabul ediyorum-

sOyle bitiriyorum: Bizim medeniyetimizde li¢ konuda tatil caiz degildir:

1. Akilda tatil olmaz. Akilda tatil oldu mu, insanligin1 kaybedersin...
2. Ibadette tatil olmaz. Ibadette tatil oldu mu kullugunu kaybedersin...

3. Ilimde tatil olmaz. Ilimde tatil oldu mu baska kiiltiirlerin tahakkiimii altina girersin...

Hasili, bugiin Tiirkiye'de ve Islaim diinyasinda, hatta insanlik igin bir sey yapacaksak,
akilda, ilimde ve ibadette, tatili "tatil, durdurmak, atil kilmak demektir" kaldirmamiz

gerek... Son deyisimiz bu olsun...
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PROF. DR. IHSAN FAZLIOGI:U ILE ROPORTAJLAR
SERISI -XVIII: "Béligiz Ama Akil Degiliz" i
L

ihsan Fazhoglu ile Roportajlar Serisi XVIII: "Baligiz Ama Akil Degiliz"

Deizm ve ateizm tartismalari son birka¢ aydir giindemimizden diismiiyor.
Gengler iizerinden hareketle sekillenen bu tartismalar Prof. Dr. Ihsan Fazhoglu
Hocanin bir konferansindan cimbizla alinan sézlerle alevlendi. Konu iizerinde herkes
konustu veya ahkam kesti. Ama Hocanin kendisi hari¢c. Peki Hocamin “Basortiilii
deistler” olarak haberlere konu olan sozleri ne demekti? Thsan Hocanin kast1 neydi?
Kendisine bir¢ok farkh yerden roportaj talebi geldi, sorular soruldu. Ama o sadece
bizimle (Geng Dergisi) konustu.

Bir konferansimizdaki “15 Temmuz’dan bu yana benim odama 17 tane basortiilii
deist bile degil tanr1 tammmaz 68renci gelip benimle bu konular1 konustular. Basortiilii
oyle geleneksel de degil bildigin basortiilii. Aileleri de ortiilii aile. Ortak neden sahnede
dini temsil ettigini soyleyen insanlarin eylemlerinin sonucudur. Mesele bu kadar
ciddidir. Bu sonuglarla yiizlesmezsek 30 yil sonra cok farkh seyler konusuyor oluruz”
sozleriniz cok tartisildi. Tabii bu bir video Kkesiti olarak yaklasik 1 dakikahk sekliyle
yayimlamiyor. Bunu bu sekilde degerlendirmek dogru mudur? Cimbizla alinms sozlerle
sayfalar dolusu ahkdm kesmenin nasil bir ruh hailinin sonucu oldugunu

diisiinityorsunuz?
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Oncelikle eslafin su kaidesini zikredelim: “el-Hukmu ale’s-seyi fer’un an
tasavvurihi...” Yani bir sey lizerine yargida bulunmak, o seyin tasavvurunun, kavraminin,
mefhumunun bir uzantisidir. Bir olgu ve olay hakkinda zihninizde bir kavram ya da kavramlar
yok ise, o olgu ve olay hakkinda da ahkdmda bulunmazsiniz. Bulunsaniz da yargilariniz sizin
tahayyiil edip muhayyilenizde var-kildiginiz hayali, vehmi, artik ne denilirse densin, ahval
hakkinda olur. Bu gerekcelerle ahkam kesmeden once s6z konusu durum hakkinda bir

tasavvurumuzun olmasi gerekir.

Oyleyse dediginiz gibi s6z konusu durum hakkinda bir tasavvur olusturmamz

icin nasil bir yol izlemeliyiz?

Oncelikle dis sartlar agisindan bir tasavvur olusturalim. S6z konusu ciimleler, dnce
Teknik Elemanlar Dernegi’nin (TEKDER) Istanbul Subesi’nin davetiyle gerceklesen,
“Seylerin arasinda yasamak: Hayatin anlami iizerine dairevi akil yiiriitmenin imkan1 var m1?”
adli konusmada belirli bir baglamda dile getirilmis; akabinde Enderun Ozgiin Egitimciler
Dernegi'nin davetiyle insan ve Medeniyet Hareketi Genel Merkezi Bahariye’de diizenlenen
“AmenTU” diyebilecek bir ferd yetistirmek: “Terbiye, talim ve ted’ib kavramlar1 agisindan
bir sorusturma...” baglikli konusmada yine farkli bir baglamda yeniden ifadelendirilmistir. Her

iki konusma da camianin i¢inde bir dertlesmedir...

Miisaadenizle, unutmamak icin araya girerek sormak istiyorum: Soz konusu

tartiyjmalardan sonra farkhh mahallelerden soylesi teklifi geldi mi?

Oncelikle 'mahalle' sdzciigiinii sevmiyorum. Nazarimda Tiirkiye tek bir mahalledir.
Ayrica, bagkalarmin icat edip belirli bir amag¢ i¢in kullandigr sozciiklerle diisiinmeyi
reddediyorum. Bir biitiin, bir kiime i¢inde farkli inang, diisiince, vb. parcalarin ya da alt-
kiimelerin olmas1 gayet tabidir. Bunlara da cdmia adin1 veriyorum. Sorunuza donersek: Evet!
Geldi! Tek bir cevap verdim: "Kendi camiamin sorunlarim1 baska cdmialarda konugmam..."
Kisi, kendi evinin sorunlarmi komsusu ile miizakere etmez; ancak binanin sorunlarini
komsusuyla tartisabilir; mahallesinin sorunlarin1 da mahallelisiyle... Dolayisiyla bu tiir
konulart i¢-ice gegmis kiimeler gibi diisiinmeliyiz: Neyi, nerede ve kiminle konustugumuz
onemlidir. Ciinkii amag¢ sorunu dile getirmek, paylasmak ve birlikte ¢6zmeye caligmaktir.
Paylasimin ve birlikte ¢oziimiin olmadigi, sadece baska amaglar i¢in kullanimin bulundugu

bir yerde ni¢in kendi sorunumu miizakere edeyim ki?..

Tekrar bastaki soruya donersek... Yani soz konusu durum hakkinda bir tasavvur
olusturmak...
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Evet! Soyle bir nazari ¢erceve ¢izelim... Herhangi bir olgu ve olay hakkinda konusurken su
siire¢ takip edilir: 1. Tespit yani olgu ve olaym varligi ki, bu nedenle buna 'varlik-delili' (innf,
quia) denir; 2. Bunun nedeni, sebebi ki, buna mi¢in-delili' (limmi, propter quid) ad1 verilir; 3.
En nihayet tespit ve nedenini somut kilmak i¢in bir misal/6rnek getirilir. Yani, "X, Y'dir";

Ciinki, 'p' gibi bir neden var. Nitekim, 'su 6rnek' de buna isaret ediyor.
Daha somut ifade edebilir misiniz?

Tamam! Bir benzetme ile aciklayayim... S6yle dedigimi varsayalim: "Tiirkiye'de kuraklik
artiyor. Ciinki, suyu islevsel kullanmiyoruz. Nitekim, bugiin evden gelirken kirk elma
agacinin kurumus oldugunu gordiim." Peki insanlar neye dikkat kesildiler? Ne kuraklik ne de
nedeni suyun islevsel kullanimi... Sadece "kirk elma." Pesi sira garip sorular: Nigin seftali ya
da ayva degil; neden kirk tane de elli degil; hepsini bir giinde mi gordiiniiz; yoksa bir siirecte
mi; saydiniz m1?.. Pek ¢ok koca adam bile benzer bir iislubu takip etti... Bagka bir ifade ile
trafik isaretinin gosterdigi yere degil, bizzat isaretin {lizerine gittiler... Halbuki yine eslafin
dedigi gibi, "el-Munakasa fi't-temsil leyse min edebi't-tahsil" yani "Temsil (6rnek) iizerinde
tartigma, tahsilin (6grenmenin) edebinden degildir" ya da "en-Nikas fi'l-misal leyse min
edebi'l-rical" yani "Misal(6rnek) iizerinde tartisma, insanin edebinden degildir." Tiim bu
ifadelerden sonra ne diyebilirim kil..

Oyleyse izin verirseniz, s6z konusu iki dertlesmede iizerinde durdugunuz konularmn

neler oldugunu sorabilir miyim?

TEKDER'de yaptigim konusmada {izerinde durdugum konu sdyle ozetlenebilir: Cagdas
mabhsis gergeklik anlayisi bir koken ve son yani doniis fikrini icermez; dolayisiyla miimkiin
bir gerceklik olarak 'gdib' fikrine yer vermez. Bu sekildeki bir gerceklik agkin ve ickin bir
hakikati var-saymaz; meta-anlatilar1 kabul etmez. Insan nesneler arasinda yasayan herhangi
bir nesnedir. insanin anlam1 burada var-olmakla smirhidir. Bu diisiince ister farkinda olalim
ister olmayalim hepimizin egitim ve 6gretimle zihnine kazinmistir.... Tiim bunlarin sonucu
olarak 'Ote-diinya' ve 'hesap fikri' lafzi diizeyde kalmakta methum diizeyinde idrak
edilememektir. Tiim konusma bu ana fikir etrafinda cereyan etmistir. Enderun Ozgiin
Egitimciler Dernegi'ndeki konugmada ise egitim, 6gretim ve edep kavramlari cergevesinde
Amentu eyleminin bedelini 6demeye hazir kendilik bilinci yiiksek fertler yetistirmenin 6nemi
ve geregi lizerinde durdum. Her iki dertlesmede temsil kavrami iizerine ozellikle vurgu
yaptim; inang ile temsil arasindaki iliskiye isaret ettim. S6z konusu 6rnegi de bu ¢ercevede
verdim.
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Devam etmeden sormak istiyorum: Vurguladigimiz gibi inancg ile temsil arasinda boyle

zorunlu bir iliski var om?

Inanc1 bireysel diisiiniiyorsamz ya da nazari bir tutum olarak goriiyorsaniz yok... Ancak
inancinizi kamusal kilmak istiyorsaniz onu bir teklife doniistiirmelisiniz. En iyi teklif
temsildir. Yani o inanca sahip Kisinin o inanci temessiil etmesi; 6ziimsemesi ve davraniglarina
yansitmasli... Bu tutum, insanlarin inanciniza katilmasina imkan verir. Bunu gérmemek
toplumsal gercekligi idrak edememek demektir. Ve elbette daha vahimi Islam'm tarihi
macerasint anlamamak... Unutmayalim "el-Din, mudmeletun..." Yani din, karsilikli davranis,
iligki, is tutmadir. Yeri gelmisken su noktayi tebariiz ettirmek istiyorum: Kisisel olarak
'bireysel dindarlik' ile ilgilenmiyorum. Amiyane bir deyis olacak ama hi¢ kimse Tanri'nin 6zel
kalem miidiirii degildir. Insanlar akil-balig'dir; ayrica bireysel dini yasanti mahremdir. Bu
mahremi tecessiis etmek, tarassut etmek cdiz olmadigr gibi; insdni ve ahldki de kabul
edilemez. Vurgu yaptigim 'kamusal dindarlik'tir; yani muamele anlaminda din; hak, hukik,
kisaca adalet ve mahabbet... Bu noktayr gérmemek ya 'cagrisim' yoluyla diistinmek demektir

ya da Ivan Pavlov'un deneyinde oldugu gibi 'sartlanma’ yoluyla...

Tim bu aciklamalarimizdan sonra merakimin daha da arttigini belirtmeliyim. Madem

vurgunuz ‘deizm’' ve 'ateizm' ya da 'basortiilii kizlar' degildi; bunlar nasil 6ne ¢ikt1?

Iste buras1 beni en ¢ok hayrete diisiiren ve bir o kadar da ibretle izlemeye sevk eden nokta...
TEKDER'deki konusmaya katilan birisi ki, eylemine nisbet ile kesinlikle iyi niyetli biri
oldugunu diisiinmiiyorum, bu kismi video olarak sosyal medyada dolagima soktu. Bir kag kisi
de buna atif yapti; o kadar... Ancak ne zamanki Oda TV bunu "Tiirbanl ateistler yayiliyor"
basligiyla haber yapti ve akabinde de yine baska camiadan bir yazar kose yazisinda buna
temas etti, iste 0 zaman benim camiam da, tabiri caizse bu oyuna gelip, at kosturmaya basladi.
Konusmalarin kayitlar1 sosyal medyada mevcut ama kimse isin hakikatini konusmaya
yeltenmedi; tersine ilizerine konugmakla yetindi... Biiyiik oranda Oda TV'de yayimlandig:
sekliyle kullandilar; eklemeler ¢ikarmalar; is aldi basini gitti. Halbuki o iki konusmada da
daha agir tespitler ve 6rnekler mevcuttur. Kaldi ki, yine sosyal medyada dolasimda olan bazi
konusmalarimda da benzer konulara ¢ok daha Once temas etmistim. Mesela, bu ¢ercevede
Haziran 2015'te yaptigim "Yeniden miikellef ve mesul insan: Giinlimiiz din dilinin elestirisi"

adli konusmam ile birgok sdylesi ve yazimda benzer tespitleri paylagsmistim...

m
I
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flging!.. CAmianin bu durumunu nasil yorumluyorsunuz?

Tam da tespitlerimi dogrular sekilde yorumluyorum. Nasil ki, biiylik 6lgekte oryantalizmin
yazdig1 anlatilarda kendimize bir yer buluyorsak, bir figliran olmay1 kabul ediyorsak; kiigiik
Olcekte de, Tiirkiye'de kendi sorunlarini ele alamayan, kendi dertlerini kavramsallastiramayan,
modelleyemeyen; elestirdikleri ama derinden gipta ettikleri efendilerinin sézlerine kulak
kesilen birer figiiran gibiyiz. Kendilik bilinci bulunmayan; balig ama akil olmayan... Diisiince
acisindan gecmisinden geri kalmis... Bu halde kiiltiirel iktidar1 nasil elde edecegiz; daha
kendimiz hakkinda konusmay1 beceremezken... Ama utanmadan Hucurét suresinin 6. ayetini

de okumay1 ihmal etmeyiz...

Tiim bu elestirdiginiz durumdan bagimsiz sekilde sormak istiyorum: Kendi tabirinizle
bir Tiirk Bilgini olarak, boyle bir tehlike yani, deizm, ateizm tehlikesi goriiyor
musunuz?

Bu ayr1 bir soru... Bunun i¢in ¢esitli arastirma teknikleri ile ¢aligmalar yapilir; sonuglar
degerlendirilir. Veriler olmadan, yukarida isaret ettigim gibi bir sey hakkinda belirli bir
tasavvur elde edilmeden yargida bulunamayiz. Yine de ben bir yol gdsterebilirim: ilgililer,
camianin psikolog ve psikiyatristleriyle bir araya gelip durumu ampirik olarak
deneyimleyebilirler... Ote yandan bu tiir konular iizerinde durmak igin illa bir tehlike algisina
ihtiya¢ yok. Daima i¢-kaleyi muhafaza etmek icin dis-kaleyi tahkim etmek zorundayiz.
Cagdas slipheler, reddiyeler ve elestiriler baglaminda kendi cevaplarimizi iiretmemiz
gerekmez mi? Bu konuda verdigim bir 6rnek var: Elbisesi olmayan bir insan sogukta iisiir;
kendisine verilecek ilk elbiseyi giyer. Akl iisliyen, manasi titreyen bir insan da kendisini
isitacak bir fikir, bir diislince bir felsefi, dini, her ne ise, dizge ile karsilastiginda onu
benimser. Bu isin dogasidir. Bu nedenle hem 'Eman'mimizi hem de 'Iman'mmiz1 korumak igin

stirekli teyakkuz halinde bulunmamiz zorunlu degil midir?

Tiim bu aciklamalardan sonra cekinerek soruyorum; kendim icin degil de, konu
hakkinda bu carpitmalardan dolay1 olusan miiphemiyetleri izale i¢in... Dediginiz gibi bir
misal ancak maalesef isaret ettiginiz nedenlerle yazihip ¢izildi. Nicin 15 Temmuz ve

"Basortiilii kiz 6grenci..."

Evet!.. Birinci sik igin acik¢a sunu sdyleyeyim: Ahlaksizlik ve paranoya... Ozellikle 'hak'
pesinde degil de 'pay' pesinde olanlarin herzeleri... 15 Temmuz, nedenleri ne olursa olsun ve
aktorleri kim olursa olsun, bin yillik Tiirk siyasi ve toplumsal hakimiyet sembollerine
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'Tatmin eden dvgu ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

yapilmig bir saldiridir; ayn1 zamanda akidemizin bin yillik tecriibesine yonelik bir tecaviiz
girisimi... Ozellikle gengler igin bir sadme; kirilma noktas1... Bunun c¢ok &rneklerine sahit
oldum maalesef... ikincisi ise kendime iliskin psikolojik bir durumdan kaynaklantyor olabilir:
Ciinkii bu camiada kendimi bildim bileli, din, Islim kadinlarin omuzlarina yiiklenmis
vaziyette. Hayatim boyunca pek ¢ok konuda bunu gordiigiim gibi; esim de bu durumun en
canli timsali... Isin ilging yan1 Miisliiman kadinlar ve geng kizlar bu agir yiiklerine miitenasip
bir saygiya ve takdire de muhatap degiller... Tam tersine tahfif ediliyor hatta tahkire

ugruyorlar... En azindan ben 6yle gordiim ya da 6yle diisiiniiyorum...

Simdiye kadarki konusmamiz bana bir séylesinizde bahsettiginiz Imam Gazali'nin
"Lafizlarla ahmaklar diisiiniir" ciimlesini hatirlatti. Bizim sorunumuz biraz da lafizlara

takilip mefhumu anlamamak olabilir mi?

Biraz ne kelime... Ama bundan Onemlisi "niyet." Denir ya, "uyuyan birini uyandirmak
kolaydir; ama uyuma numarasi yapani uyandirmak ¢ok zordur" Iste bizim 6ncelikle bu niyet
sorunu ¢ézmemiz lazim. Ahmed Yesevi bin yil 6nce 'lafizla-yasamak' ile 'manayla yagamak'
ayrimini yapar ve ekler, lafizla-yagamak riyakarlik yaratir; manayla-yasamak ise ihlas... Hele

bir de kurumsal riyakarlik... Artik gerisi toplumsal siddet tiretir...

Giizel ve aciklayic bir soylesi oldugunu diisiinityorum. Son olarak soylemek istediginiz

bir sey var m1?

Idama mahkum edilen ve idamdan 6nce "son bir sdziin var m1?" diye sorulan hem-

sehrim biiyiik Tiirk filozofu Temel'in dedigi gibi: "Ha-bu baga ders olsun..!"

Oldu da..!

Kaynak:
http://gencdergisi.com/12482-baligiz-ama-akil-degiliz.html




[I3) iHsan raztioéLu causmatari

"Tatmin eden Gvgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
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